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मुठैंक-- 
वधू भद्धसेन वर्मा 
: र-जीवन 'इलेकेंट्रिक प्रिदिंग बकर्स दिस्ती। 


एक बात 


पुस्तक फी भूमिका लिखते मुझे भव होता है । कारण कि 
मभोरंजक पुस्तकों की भूमिकाए भी गम्भीर विश्लेषणात्मक 
होती हैं। फिर यह पुस्तक तो आदि से शनन्‍्त तक गम्भीर है । 
में नहीं फलपना कर सकता कि इस पुस्तक या हिन्द्री संसार में 
कैशा खागव द्ोगा । फिर भी में इसे नदी ससार के सन्मुख 
तुप्थित करने का साहस करत हँ--छाहस शब्द इस लिये 
प्रयोग करता हैँ कि प्रथम ही बार में इस नीरस बस्तु को लेकर 
हिन्दी जगत के सामने ऋरदा हैँ । मिन्नगण मेरे आकृति और 
ब्रेश भूषा फो देख कर मुझे गद्य फट्दकर पुकारते हैं-अभि 
प्राय नोरस से दै। पदहिले में इस वात पर हंसता था--अत्र 
चिन्तित होता हूँ--बादाम के कठोर छिलके के भीवर 4 सी मद्दा- 
मृल्यदतों मींग ए-इसे बेर खाने दाले कैसे जानेंगे ! मेरे क्षद्र हृदय 
में जो रसका अटूद मरना है उसे में क्या असमय द्वी चह्दा दूँ ९ 
इस लिये कि मित्र देखें और सराहें। ना, में इस का जैसा मत- 
वाला चाहक हूं चेसा ही उसे खर्च करने का कंजूस भी हूं। मैं 
उसे बहुत अवश्यकता होने पर-दी खच करना चाहता हँ-आप 
काभी यही सलाह देवा'हूं । 
परन्तु चह्‌ प्रन्थ क्या नीरस है ? रस ऊस में कब आत। है, 
यहतो निश्चय नहीं कद्दा जा सकता | अर्संख्य महापुरुषों को 
ऐसे रस में मग्न देखा गया है, जिसे कोई समम ही नद्दों सकता 
यह नीरस पुस्तक मेंने भी एक रस में मम्न हो कर लिखों है-- 


मैं आशा वो करता हूँ बहुत रखिक इसमें मग्न होंगे-पर यदि 


एक भी सहृदश ने इसे सराद्धा हो में अपने प्रयास को धन्य 
सममू गा । 


पेट के से टमनसट 


संस्कृत साहित्य में ललित और सरससाहित्य कमी नहीं 
' परन्तु व्याकरण और न्याय पर महीनों शांस्रा्थ कपने वाले, 
तक और व्याकरण की फफ्िकाओं में उन्नत होने वाले संस्कृत 
जगत ने अपने मव्यकाल में उत्पन्न किये थे | 
हिन्दी मध्यकाल में है। असंख्य हल्के साहित्य की पुस्तकें “ ., 
चुकी | उदूं' का यीवन ढल गया और हिन्दी अब प्रौढ़ बनेगी 
हिन्दी अब गहराई में उतरेगी । उस उतार की यह एक सीढ़ी 
यह मेरी धारणा है। 
८क बात वो कह्दनी ही है.- यह पुस्तक मेरी नहीं। प्रख्यात 
उत्कल विद्वान, अथ्शास्र और राजनीति के प्रकार्ड पण्डित, 
स्व॒राज्य दल के प्रबल महारथो श्री पं० नीलकर्ठदास २४.४) ., 3/. 
7, & की उत्कल भाषा को छाया के आधार पर है। में इतकल 
रत्ती भर नहीं जानता न समक ही सक्ता हूँ। परन्तु में पं० जी 
के सन्मुख घन्टों वैठः हूं उन्‍होंने अगरेजी भाषा में मुझे अपनी 
पुस्तक के एक २ अध्याय का विपय समभावा है ओर मैंने फिर 
एकान्त में उसे /लिखा है। मेरी इस कठिनाई को अठुभव 
करके मेरे परिश्रम को पाठक करुणाहृष्टि से देखेंगे यह आशो 
है। और श्री पं० नीलकण्ठदास की प्रतिभा और विचारों की 
दाद देंगे। 
सुमे ढुःछ है कि.पुस्तक की छपाई बहुत उत्तम नहीं हुई-- 
ओर प्रूफ की अनेक अशुद्धियां इस लिये रद गई कि प्रवास में 
रहने के कारण में प्रूफ ख्य न देख सका । देखूं इस पद! का“थह 
3४ हिन्दी संसार को आखें में चढ़ता है कि नहीं। और इस 
ग्य को आगे बढ़नेका प्रोत्साइन म्रिलता है या यहीं चिरविश्राप्त। 
श्री जैनेन्द्रकुमार 
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प्रथम अर्धाण 


सूचना | 


व जतु वृक्ष-छता काप्ट-पापाण आदि असंख्य 
चरतु हम देखत हैं और ठेखते ही कह देते हैं 
कि उनमें से कुछ ते निर्जीव या जड़ हैं और 
बावी सर्जाव हैं--जीवन रखते हैं। जड़ वस्तु 
में रूथ धृद्धि या क्षय पाने, या स्वयं परिवर्तित 
*होने की शक्ति नहीं होती | पत्थर का हुकड़ा, 
भूमि पर जिस तरह गिरेगा, यदि कोई बदले नहीं 
तो, उसी तरह फड्ठा रहेगा; न तो वह बढ़ेगाऔर न पानी, हचा या और किसी 
पदार्थ की रगइ या जाधात के 'बेना घटेगा ही । क्षितु सजीव वस्तु के विषय 
में ऐसा नहीं-बह स्वयं ही बढ़ती है; रोगी या वृद्ध होने से स्त्रयं ही घटती है, 
और अवस्था के परिवर्तन से स्वयं ही परिवर्तित होती है। एक साधारण पौधा 
भ घेरेंसे रहनेपर भी.मानों रोशनीकों पहिचानकर अपनी शाखा उस ओर 
यदाता है; खाद पाने से वह पुष्ट होता और आधात छगनेपर झुक या सुड 
जाता है। यह सब कुछ क्यों होता है --इस ल्थि कि उसमें जीवन है। 
जीवन एक नीति है--वबृद्धि, क्षय, विवतेन आदे का नियम ड्छै। 
यह नीति. आस्यंतरिक शक्ति के रूप में जीवित शक्ति के भीतर रहते है 
और इसी भत्मशक्ति-मय नीति के चल से जीवित वस्तु अपने खाद्य, 





२ आर्यजीवन 
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अधांत्‌ बृद्धि-क्षय-परिवतंन के उपादान संग्रह कर आत्मतिकादा करती है | 
यद्यपि जीवन पुक आ्यंत्तरीण शक्ति है तों भी यह नीति ही उसका प्र- 
धान छक्षण है--इस नीति की क्रिया को देख कर ही हम जीवन को 
पहिचानते हैं । 

इस क्रिया में फिर, एक पूर्व-पर धारा था परम्परा है । इस लिये 
कहा जाता है कि जीवन एक परम्परा है। जीवंत वस्तु भ्रति द्विन बदल 
जाती है । पौधे से वृक्ष भिन्न है, शिशु से युवक्र में बहुत भिन्नता है-- 
र५ वर्ष पहिले हम वह ने थे जो आज हें ॥तो भो दस जीवन कीं 
परम्परा के छिय्े पौधा और वृक्ष एक वस्तु है, शिशु, युवक और. वृद्ध 
एक ही सनुष्य है। थारूफ़ से शरीर में अतमान होने पर भी वृद्ध में 
बचपन की स्खृति और संस्कार स्थित रहते हैं ज्ीर वह उन रखृतियों और 
संस्कारों को अपना बतछाता है| यदि जीवन में परम्परा न हो तो यह 
संभव नहीं । 

,. इसी परम्परा के मेरुदृंड-स्वरूप जीवन में एक भादर्ज होता 
प्रारम्भ से अन्त तक जीवन उसी आदर्श का अनुसरण करता है। अत्येक 
जीवंत घस्तु, जन्म से मरण तक विभिन्न उपायों से और विभिन्न क्रिया- 
आओ के भीवर उसी एक लक्ष्य की ओर अग्रसर होतो है। यह भादर्श यह 
लक्ष्य, यदि त्र॒लकुछ छुप्त ह जाय तो जीवन का अस्तित्व भी न रहे । 
वृक्षत्व लाभ करना वृक्ष जीवनका आदर है; इसी तरह मनुष्य का सारा 
जीवन मलुष्यत्य-छाभ को ओर उन्मरुख रहता है। पौधा देखनेसे पता चल 
जाताई कि वृक्ष क्या होगा-बडुका अंकुर कभी फलकर आमनहीं होसकता | 
मलुष्य के संबन्ध सें भी यही वात है। पूर्ण मनुष्यत्व की घारणा जिसकी 


चाहे ,जो हो ,लेकिन भत्येक अपनी क्रियाओंका विधान ऐसाकरताहै किजिससे 


सूचना ३ 








वे उसके आदर्श-लाममें उक्त धारणा की पूति में सहायक हों! इससे हमें 
ध्यान रखना चाहिये कि जीवन रूप शक्तिके साथ चह नीति, घह परग्परा 
वह आदर्श-ये तीनों भाव संश्लिष्ट रहते हैं | इनको छोद देने पर जीवन 
एक जड़-पिंड हो जाता है- उसमें जीवन के छक्षण नहीं रह जाते । 
केबल मनुष्य, पश, पक्षी, दक्ष छता आदि प्रकृति की जीवंत बस्तुओं में 
ही जीवन देखा जाता हो-सो नहीं, जहाँ कहीं यह नीति, यह आदर्श देखे जाय॑- 
मानना चाहिये वहीं जीवन है; वहां ही जीवन के अभ्युदय, विकास, और 
विवेतन की आलोचना करनी चाहिये | आलोचना-वैज्ञानिक लोग 
ब्यत्ति गत जीवन के साथ वंश या परिवार-गत समाज-गत, घम्म-गत या जाति- 
गत जीवन के भी अभ्युदय और विकाश और क्षय और विनाश देखते 
हैं-.जीवन परम्परामें इन सबके अनुष्ठान और व्याप्ति को खोजते हैं। उन 
सब में पक ही प्रकार की जीवन की नीति काये करती है; सही लेक्तिन तो 
भी हरेक का व्यक्तित्व भिन्न २ है। च्यक्ति समाज नहीं है, समाज धर्म 
नहीं है; घर्म नीति नहीं है। सबका अपना एक स्वतन्त्न व्यक्तित्व है, 
और इसी व्यक्तित्व के कारण प्रत्येक एक निश्चित और स्वतंत्र वस्तु है। 
मनुष्यके सर जानेपर डसकी व्यक्तिगत परग्परा छिल्न होजाती है- 
रत्यु में उसका व्यक्तिगत जीवन समाप्त हो जाता है किन्तु एक व्यक्ति 
की रुत्यु से दंश या परिवार का च्यक्तित्व और उनके जीवन की परम्परा 
नहीं नहीं हो जाती। परिवार का व्यक्तित्व वंश-परम्परामें कायम रहता है 
जैसे अपने व्यक्तिगत जीत्रन में एक दृछ्ध पुरुष अपनी युवावस्था के, सुख 
दुशव और नेकी-बदी को अपना समझता है, इसो प्रकार परिवारिक 
व्यक्तित के कारण हम लोग अपने पूरत्रजों के गौरव से गौरवान्वित होते 
हैं, इसी पारिवारिक व्यक्तित्व की जीवंत-श्र्‌ ति-परम्परा के कारण, आज 


आयजीवन 


_. | ककियिेच--+-+:: 
कमजोर होने पर भी मेवार के सिसोदिया-राणा-बद्गोय लॉग अयाचित 
सम्मान-लाभ करते हँ-पदमिनी-प्रतापांद को जीवंत श्र॒नि ने उस परे- 
बार के व्यक्तित्व को कितना उच्नत बना दिया है ! 

इसी तरह परियार के नष्ट होने पर एक ज्ञाति नष्ट नहीं होजाती; 
जातीय व्यक्तित्व में जातीय छीवन-परम्परा चलती ही रहती है | यह ठीक 
है कि जाति, व्यक्ति और परिवार से निर्मित है, किंतु व्यक्ति के व्यक्तित्व 
और परिवार के पारिवारिक-जीवन-परम्परा से जातीय जीवन स्वतंत्र हैं । 
व्यक्ति-जीवन में जो स्थान क्रिया का और परिवार-जीवन में जो व्यक्ति 
का होता है. वही स्थान जातीय जीवन में परिवार का है। परिवार 
और व्यक्तियों की क्रिया से जातीय जीवन प्रकव्ति, होता £; फिनु ऐसा 
होने पर भी व्यक्ति था परिवार विशेष के नष्ट हो जाने पर जाति का 
जीवन नष्ट नहीं होता; बरन्‌ व्यक्ति और परिवार तो निर्मम भावसे 
आत्त्याग कर जाति के जीवन को और पुष्ट और चलिष्ट बनाते हैं | हससे 
जातीय जीवन को जानने के लिये हमें जाति के मनुष्यों और परियारों के 

; सामूहिक-व्यक्तित्व के क्षेत्र में अनुसंधान करना होगा । 

आय-जाति'--यह नाम प्रथ्वी में बहुत प्राचीन है। हमेशा से 
वैदिक-ऋषि-संत्ति और उनके प्रभाव से प्रभावित भारतीय छोग ही इस 
नाम से पुकारे जाते रहे हूं । अब्र प्राय: आधी सदी या कुछ अधिक समय 
ले विद्वान लोग कद्दने छगे हें के भारत के आर्य-छोग जिस जाति 
के हैं, हे से पूर्व उपद्वीप तक के भूखंड के अधिवासी भी उसी जाति 
चंशज हैं | उसके प्रमाण में वे बतछाते हैं--- 

मनुष्यों की आकृति ओर अवयवों के कप कप कक 
का पारपारश 


एक-रूप है और इनकी भाषाओं के कितने ही नित्य ब्यवहार्य 
कं है हे रे 


न 


सूचना ण्‌ 
अमि भावश्यकीय शब्दों के मूल अभिन्न हैं। वे विद्वान इस भूखंड के 
लोगों की 'कारेशीय या आय नाम से निदेश करते हैं | भाषा-विज्ञान-वित्‌ 
और जातिननख-संदिच्तु और ऐतिहासिक पंडितों का यह तक और 
सिद्धांत अश्रांव हो सकता है. नय भी मस्तक के अस्थि-विधान 
या भाषा वेश नल घब्द टथेलने में ही जातीयता नहीं है |इस समस्त 
पा के सनुप्धों का आदि-पुरुष एक हैं और इनमें पम्रपर रक्त-सम्पक़ है 
“इसने ही। से उसका जातायथ व्यक्तित्य एक हैं यह नहीं कहा जा 
सकता | क्वयथर, आकृति, और भापा का सामंजस्य तो जाति का जड़- 
विद्ध माफ 9 जीवन का आदर्श और उसकी पर“परा उसमें सर्वश्र और 
सवानिभाव से घेंघ कर नहीं रह सकते | एक जीवित वक्ष की शाखा या 
पत्ते रद के रूप में दूसर वक्ष की अंग बुद्धि कर सकते हैं- 
उसके जीवन में अपनी दाक्ति मिला दे सकते इ--विद्वान्‌ 
लोगों के लिये विज्ञान के चछ से यह जान छेना अद्वक्‍्य नहीं, किन्तु, 
मूल वक्ष से एक बार संयन्ध हट जाने पर उसकी शाखा या पत्ते फिर 
हावृक्ष के अंश रूप में अहण नहीं किये जा सकते, और न वह 
युक्ष ही मुल्यक्ष के साथ एक हो सकता है जो उन शाखा या पत्तों सें 
पुष्टि पावा है जो बान युक्ष के लिये है वही जाति के जीवन में भी है । 
भीतिक- त्रिग्न्ठ या जद-पिंड जीवन नहीं है । केवल रक्त-सम्पर्क बंश- 
परग्परा नहीं हैं; और पित-पुरुष एक हो तो सदा ही जातीय-जीवन एक 
हागा--दतफा काइ इजह नहां है | 





न्सपं 


जीवन पु क्रम-वद्ध नन्‍शील-नीति या नियम है। चारों ओर से 
हमेशा कितनी ही शक्तियां सम्पर्क, संस, साहचर्य के द्वारा इस ्रम- 
नवद्ध न को बदाती रहती हैं | जीवन-परम्परा में प्रत्येक अवस्था के प्रभाव 
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और उपादान से अगली अवस्था का गठन होना है। भाज हम जो कुछ 
है वह केवल हमारी कल-भाज की क्रिया का फल नहीं है । शेंशव से आज 
तक कितनी ही अवस्थाए' बीती हैं। आज की वर्तमान अवस्था में उन 
पहिली सब अवस्थाओं के संस्कार और फ़ल गर्मित हैँ | कितने ही उपदेश, 
कितनी ही ताडना, कितने ही लक्षित-अलक्षित संस्ग, कितनी हीं आसजिता, 
कितने ही अभ्यास हम लोगों के जीवन के गदने में काम आए हैं। उन सब की 
गणना कौन कोगा ? भाज हम यदि तिल एल अन्य-भावसे भावान्वित होकर, ह 
अन्य समाज का आश्रय लेकर, अन्य धर्म अंगीकार कर. अन्य देशमें चास 
कर अपने जीवन के उस समस्त फल को, अनादर और अनास्थ से. भूल 
जॉय और कुछ वरस के बाद भिन्न प्रभाव, मित्र ज्ञाति के मनुष्य में परि- 
णत हो जॉय तो भानना चाहिये कि हमारी व्यक्तिच-परम्परा छित्त हों 
गई--वस्तुतः हम अन्य ध्यक्ति में परिणत हो गये । 

व्यक्ति का जीवन अल्प-स्थायी है। अतः उसमें ऐसा व्यक्तित्व 
मेद्‌ साधारणतः संभव नहीं होता । हां, जातीय जीवन में ऐेसे भेद 
पहिचानने के लिय्रे कुछ आयास की आवश्यकता की द्ड हर के 
जा में वेश-विशेष के जम वेष्टनी, और प्रभाव में ही बहुत द्नि 
दर्द पाने से, उस देश की अति के अनुसार, उस जाति की एक प्राकृ- 
शाह जीव परत का उत्पन्न होना स्वाभाविक है। लेकिन घटना-क्रम 
से, भिन्न जाति या ध्यक्ति-विशेष की शक्तियाँ उसके धरे में, भपने प्राकृतिक 
अलुष्ठानों. की सब परम्परा को भूछ घेठने और सर्वतोभाव से नूतन 
प्रभाव से प्रभावित हो जाने से, उस जाति का जातीय जीवन सिन्न रूप 
घारण कर छेता है | एथ्वी में बहुतेरी जातियों के जीवन 
इस प्रकार चैदेशिक और मिच घम आदि के प्रभाव से कं हल 

न्य-रूप हो चुके 





सूचना ७ 








दो 


हैं उनके जातीय-जीवन की परम्परा अब शेष नहीं रह गई है। किंतु 
आये जीवन का प्राकृतिक वर्दन, भारत के एक ही आदश में चिर-नियत 
रहा है और उत्ती में विकापत पाता रहा है । भारत-प्रकृति में काछक्रम से 
और स्वाभाषिक विकास के अनुसा' जो समाज, सभ्यता, रुचि, घ्म, 
अनुशन--एुक शहद में जो जातीयता--गठित हुईं, उसकी मूलनीति और 
उसका आदर्श आदि काल से आज तक अनवच्छिन्न, और कर्मधारा में 
उसी नरह अपरिवर्तित रहे हैं। भारत में जो सनातन आंय॑-आदुश हैं, 
यह उन में नहीं है जिन्हें विद्वान लोग “आये बतछाते हैं। उनके जातीय 
व्यक्तित्व ने वेंदेशिक प्रभाव के कारण विछकुछ और ही रूप धारण कर 
लिया है । यह कहने से किसी देश या जाति की सभ्यता के प्रति झना- 
स्था या अनादर की मंशा नहीं है। किसी को पुरातन या नूनन कहने 
से आस्था या आदर को कम-अधिक मान छेना भी ठीक नहीं । कहने 
का भाव तो केवछ यह है कि सोलिक आर्य-सभ्यता को सिर्फ भारत 
में ही खोजना ठीक है--अन्यन्न वह न मिलेगी । अन्य देश की 
सभ्यता का आदर्श और उसकी गति तो बार २ बदल चुकी है--और 
भारत में ऐसा नहीं हुआ है । 

इतिहास से जाना जाता है कि पृथ्वी से बहुतेरी प्राचीन जातियां 
छत हो गई । मिल्न, फिनीशिया, वेविकोन, ऐसीरिया, चेल्डिया, 


)३:३ 


दार्थेज, वेक्ट्रिया, पललत्र, पारश और अमरीका का पीरु और मेम्जिको-- 
इनकी प्राचीन सम्यताए बहुत उन्नत थीं, ऐसे प्रमाण मिलते हैं। इन 
देशों की सम्यता और उनके व्यक्तित्त ने किसी दिन मानव जाति को 
सामूदिक दीप्ति .और विकाश में यथ्रेउ्ठ सहायता पहुचाई थी । छेकिन 
आाज उनकी प्राचीन सभ्यता का चिन्ह भी नहीं दै।! कहीं २ तो उन 
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सत्र देशों और जातियों के नाम-धाम तक के लिये ऐनलिदांसिक अनुसंधान 
की आवश्यकता होतो है ! विद्वान छोग बहुतेरे शिल्त्ष सेतु, मन्दिर, 
ऋद, मुद्रा, शासन, शिडालिपि भादि की खोज भौर भरा बना का के उसको 


छ 


प्राचीन सम्यता कातय्य निकालते हैं। उन देशों क्ीमूमि आज भी वही भौर 


देसी है, प्रकृति भो बहुन-कुठ उसी तरह उन्मुक रही है, किसतु उस्त पुगग 


गौरव और अतीत जातीयता को ग्रे के माव अपनाने 


बात्य उस देश 
कं कम. 4 जे हे 
में आज कोई नहीं हैं | उन देशों के अविवाती परम 


भें इस जातीय 
ब् धक कर 

वभव को नहीं अपनांते! क्रिंबदती और कथा-परन्परा दाग जातीय श्ष नि 
पुरुपानुक्रम से अरुक्षित भाव से वहाँ प्रचारित नहीं होनी । आज उस पगाण 


तद्माल जातीयता को श्र उन सब देशों में छिवद्ती-रूप में भी नहीं 
खुन पढ़ती । 


आर 


पुराने मिश्र के लोगों ने अपने राजाओं दी क्रम्ों पर जो विश” 


शिला-स्वूप ((2५:8॥00%) बनाए हैं वह बाज सी सम्प से सः 
दल भ अचस्ना उत्पन्न करते है । उन्हां ने पश् पक्षियों # शर्दा को किस २ 
प्रकार किस संसार में रख, कि वह आज़ भरी, हज़ारों वास बट ड्सी 
अविकल रूप स॑ मौजूद हैँ! कितु जाशुनिक मे 

कछा-कौशल के कारनामों को याद रखना ता द+ उसके इनिदास की 
कथा भी भूछ ब्रंढे है। आय: पुक्र सहत्न चर्ष पहिछे सश्न दायी 
मुसत्मान( द्वारा जीते जाकर सुसस्मान घर्मज्षे दीक्षित होग 


उसी समय से उन छोगो के जाताय जीवन की: परम्परा छिन्न हो गई 
वे लोग बिलकुल मुहस्मदी भाइरश में रंगे गए। आज मित्र का जातीयता 

हुत चढ़-बढ़ सकती है. लेकिन उस उन्नति में प्रात्नीन प्रिश्र की परस्पर 
है, यह नहीं कहा जा सकता। 


श्रवासा अपलसे प्य 


गण थे । 
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समस्त योरोप की अवस्थां भी यही है। एक समय था जब 
प्राचीन ग्रीस के आदर्श से यह समस्त भूखंड व्याप्त था। किंतु आज 
योरूप में वह आदर्श नहीं है । यीशु धर्म के व्यापक प्लावन में साक्रटीज़ 
प्लेशे, भरिस्टोटल आदि प्राचीन ग्रीक दार्शनिकों के समय का जातीय 
आदुन्न, यूगेप से अतर्हित हो गया । प्राचीन स्पार्ट के उस. सरल जीवन 
एथेंस की उस महत्व और मौलिकता, प्लेटो के प्रचारित.राज्यतंत्र और 
शिक्षात्रिधान के उस अलौकिक भादर्श-आदि से गठित योरोप का जातीय जी 
धन अब परम्परा में जीवित नहीं है। नव-धर्म-दीक्षा के फलस्वरूप भाव 
शिपय्य गोथर्मेंडल भादि जीतने वाली जातियों के प्रभाव और शेपत 
यूटनों की नत्र जातीय दीप्ति ने योरोप की प्राचीन सभ्यता को परंम्परः 
ने विनष्ट कर दिया। जीवन का बह प्राकृतिक विकास वर्दधिप्णु भाव से 
जआाज्ञ योरोप के जातीय भादश को प्रभावित नहीं करता । 


कहुपना फीजिये एक जगह एक पेड़ उगा। उसपेड़ ने उस मूमि 
से रस गवींच कर, उसी जल वायु में बढ़ कर, उसी भूमि की प्राकृतिक 
सुत्रिधा-असुविधा में रह कर अपना जीवन रक्खा । किसी. आदुसी के मत- 
“छब-बेमतऊब उस वक्ष को नए कर, उसी स्थान पर उसी अन्न-जलू बादु में 
किसी और वक्ष की पौध या कलम छगा देने .से वहां बुक नया वक्ष हो 
जाता है। वह नप्रा वक्ष हुए पुष्ट होकर बदू सकता है, लेकिन बह उस 
भूमि. का स्वाभाविक वक्ष नहीं है। उस नूतन वक्ष में स्वाभाविक वृक्ष की 
प्रकृति और प्राचीनता नहीं है। देश-विशेष की सभ्यता को भी इसी तरह एक 
वक्ष के सानिंद कल्पना कर लोजिये । नवीन वृक्ष की तरह शृथ्वी के 
भम्यान्य देशों की सभ्यता बहुत उन्नत हो सकती है, किन्तु वह 
नवरोपित सभ्यता उन देशों की मौलिक सभ्यता नहीं है। आये सभ्यता 


ज 


१३० | जीवन खा 


ध गैर [0] खक्ड 
की प्रकृति, उसका आदर्श और विकास, भाज यूरोप ओर फारिस में 
नहीं मिलेगा। उन संब देशों में यदि कभी आय सम्यता थी भी तो 
आज नहीं है। वहां अब नव-सम्यता का वृक्ष फल रहा है । 


किन्तु भारतकी सम्यता का निकास भारत में और विकास भी भारत में है। 
भारत बासी हमेशा एक जातीय आदर्श से जीवन विताते हैं। कालचक् 
के कारण, घटना'प्रभाव से, भारत का घर्स और समाज नाना शाखाओं 
में दिभक्त हो गया है, सही, छेकिन वे सब सनातन अ'ग्रंधम भौर वेद 
प्रचारित आयंनीति के भिन्न २ विसाव-विकाश के फछ ही हैं। 
शंकर, रामाजुज, चेतन्य आदि कितने हो मनीपियों ने इस भारत भूमि सें 
धर प्रचार किया, संप्रदाय गठन किया, किन्तु सब ने ही बेढ़ के तत्व की 
मिन्न २ भाव से व्यात्या मात्र की। उनके धरम पर्तों में परस्पर 
विरोध नहीं है। भारत के धर्म संप्रदायों में स्थायी विद्वंप या रक्तपात 
कमी नहीं देखा गया । भनंत शासा-अश्यास्ताों में परिणत' होकर आर्य 
धर सावंजनिक और सर्ववाद-सस्मत हुआ। पृथ्वी के प्रचारित सत्र घर्मो 
की धीति नाना-भाव से सनातन जाये धंस की भ गीभूत बन गई। आर्य 
के हैइवर कहते हैं--- 


घ॥ 
र 


“ये यथा मी प्रपंचते, ता तभेव भजाम्यहम्‌ । 
सर्च धर्मान्‌ परित्यज्य, भासेक॑ शरण प्रज ॥” 


ु “अथोंत्‌ “जो जिस तरह मेरी उप्न[सवा करेगा मैं उसे. उसी तरह 
सिलुंगा--लब-धर्मो को छोड़ कर;बस मेसे बरण लो ।” ि 
हे & ् के पु] न 5 ह 

८ भाय समाज ने भी: उसी तरह, पुग-युग में, लाना परिवर्तनों को * 

सोग क्रियां । नाना प्रमरावों से- प्रभावित' होकर, संकोच से ' णोक्-रक्षा 
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करते २ समाज में कितने ही विकार भी भा गये | छेकित उस समस्त 
भायों भौर विकारों में सनातन सौलिफ आय नीति अब भी स्पष्ट है। 
अद भी भाये का पिश्वास है कि समाज की जातियां भादि युग पे उसी 
परमास्सा विश्व-रूपी विराट पुरुष के घारीर प्ले पैदा हुईं है।भाज सी 
भार्य संनांन पेद स्मरण कर कहते हैँ :--- 


“ब्राह्मणोत्य मुखमासीत्‌ याहूराजन्य/क्ृत: । 
उरुस्तदृस्‍्य येद्वश्यः, पद्भ्यां शूद्रोड्जायत ॥” 


भर्धात्‌ “धराह्मण उस घिराद पुरुष के सुख-स्वरूप है, क्षत्रिय बाहु,. 
पद्य उम्र और ध्ूद्र उसके पांव से पंदा है। 


भारत पिद्देशी मनुर्प्यों द्वारा बार २ जीता गया, भौर फ़रूतः 
उसकी राजनीति यार २ बहुत से य्राह्मनप्रभावों से प्रभावित हुईं। घटना 
क्रम से भारत की राजनीति कितने ही परियततों में से गुजरी-सह्दी, किंतु 
भग्र भी उस राजनीति फो श्र ति-स्मृति, पुराण वर्णित साव ही जिन्दा 
बनाते हैं। सम्र प्रभाव भौर परिवर्तनों फो भेद कर जाज भी जाय॑ स्मरण 


करता *ैं-- 
“शष्टानां लोकपालार्ना, माप्नाभिनिमितों नुप:” 
कर्धात्‌ “भष्ट छोकपालों के भर से राजा बना है ।” जो देवता 
लोगों का पालन करते हैं उनके #श से निर्मित न होने से कोई भी पंश हे 
राजपद्‌ के उपयुक्त गदीं है । इस लिये जाज भी भारतीय राजा का 
विश्वास है कि उसका राजत्व प्रजारंजन के वास्ते है--अपने भोग-विछास 


के लिये नहीं । धह इस संसार में-- 
“बतुणो साश्रमाणों व धरुस्य प्रतिभूः 
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-... शर्थात्‌ “संव अवस्थाओं में रहने वाले लोगों की पर्ग-रुग-रक्षा: 
के ढिये एक न्यासी (70968 ) एस धरम रक्षा के छिपे 
ही संसार में उसका राजत्व है। 


क्ाछुगति से भारत की यह आये सम्यता अनंत शाकषा प्रशा- 
खाओं में विभक्त हो गई है। भिन्न र भाव से आये जीवन का क्रम 
विकास हुआ, समय २ पर बाह्य प्रभाव से आक्ष संकोच के कारण 
विकार भी देखा गया; किंतु समस्त शाखाओं ने, समस्त विभागों ने, 
यहां तक कि समस्त विकार ने भी आय सम्यता के व्यक्तित्व भीर जीवेन- 
“नीति के विकास में सहायता मात्र दी । किसी भी शाखा या विभागादि 
से आधे जीवन का मूल-पिड या सनातन आदर्श छुप्त नहीं हुआ । काल- 
गति से जीवन अनंत विभाव और आशिक विक्ृति से परिषुष्ठ भौर साव- 
यव हुआ । इस समस्त पुष्टि और सब अवयव-पिन्‍्यास में भारत की एक 
जातीय-परम्परा, एक मौलिकता का अभ्युदय एवं एक जातीय-आंदश का 
क्रम-विकास दीख पड़ेगा। हज़ारों सालों के अन्रकाश में जातीय जीवन 
ने नाना प्रभाव सहे, तोभी उस * अनन्‍्य-साधारण मोलिकता के कारण , 
आज भी भारतीय अपने गोत्र या प्रवर के वाम से अपना परिचय देता है. अ- 
ज्ञात काल के पितृ पुरुषों से अपना सम्बंध स्थापित कर अपने को धन्य 
मानता है। उसी चलिष्ठ मौलिकिता मौर सवातन जातीय आदर्श से 


प्राणित हो कर जाय सम्तान आज़ भी पितृ-पित्तामह के त्पण के अवसर 
पर कहता है-- 


“सोमपा: पितरस्तृप्यंताम्‌ 
“बहिषदः पितरस्तृप्यंताम ॥! . . 
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“अप्निष्यता: पितर;: तृप्यंताम्‌ ।” 


मेकषात्‌ सोमपीने बाले पितृ छोग तृप्त हों, अप्ति उपासक पिठ 
भरैंग गृप्त हों, यज्ञ होम करने घाले पितू लोग तृप्त हों ।” वेंदिक और 
तम्वदिक थुग की इसी आदिम श्रुति और भाय॑ जीवन की इसी समहीयान्‌ 
परस्परा ने भारत में भाय॑ के सनातनत् को प्रतिष्ठित रखा है। भारतीय 
भाज जो हो, उसके प्राण का आल्हादकर विश्वास है कि वही सोसपा 
वाज्िक, क्म्ते होता, पिल पुरुष आज उसका तप॑ण जल पाकर, 
सन्तोष पाते हैं, स्वर्ग से उसे आशीर्वाद देते है एवं उसको देख कर 
मरा वशाहतश यह अजुभव कर, मान करते हैं । पृथ्वी को चाहे और 
किसा भा आय-रक्त-प्रसूतत जाति की कथा लो--जीवन की यह प्राची 
नता,यह्ट स्वाभाविक विकाश, यहसेरुदंढ, यह सनातनत्व उसमें कहां है 


आयंका जीवन-विकास सनातन है-अर्थात्‌ यह प्राकृतिक बेएनी (७॥ 
धाध)॥0॥ा ) से नवीन २ उपादान संग्रह कर आदर्श-अनुसरणमें अपने 
अभाव और आकांक्षा को पूर्ण करता है। प्रति दिन नये विभाव और नूतन 
अवयब में पुष्ट और वर्द्धित होते रहने पर भी सूल से यह एक है। भाय॑ घ्म 
भारत की पृक्षति में ही उत्पन्त एवं भारत में ही अपना भात्मविकास 
करने से पुष्ट है । इस लिये यह सनातन और मौलिक है ।इससे पएथ्वी की 
सब प्रकार की सभ्यताएं और सब प्रकार के धर्म-मत-वाद काल्‍ू क्रम से इसके 
विभाव ( ४४१९८ ) के ढंग पर विकास पाते रहे हैं।जीवन के सामूहिक 
विकासमें किसी विभाव का यथेच्छाचार नहीं है। पहिले सब जगह जाति 
का मौलिक और सनातन जीवन विकाश पाता है, फिर उसमें एक परर्परा 
फूट उठती है। किंतु किसी अन्य व्यक्ति या भावांतर के प्रभाव से उस 


स आय जीवन 


मिमी अल >कवाकधइनका खाए ए जयबाहत्क 
परपरा के छिक्न हो जाने पर-जीवन में सनातनल और समौलिकता नहीं 
रहती | क्योंकि तब ज ति ने अपनी भावश्यकता के अजुसार उपादान 
संग्रह काके आत्म रक्षा नहीं की होती, वह तो अन्य के प्रभाव से भात्म 
विस्मत दोकर आत्म नाझ् में पढ़ गयी हो जीहै । अब इस विशिष्ट प्रचारितधर्म 
मतवाद, भाव या नीति के फछ स्वरूप जो नवीन जातीयता बनती हैं 
वह सौलिक या सनातत नहीं हो सकती | वया(क वह जन्म से भत्र तक 
प्रकृति की सहज क्रिया सें एक नीति और आादश का अदुसरण कर स्वार्भा- 
बिक विकाश के अनुसार नहीं रद्धित हुई होती, वरन्‌ वह तो विशात्र 
विद्योष के.समूह-शक्ति के ऊपर यथेच्छाचार का फल दतों ई। 


भारतीय सम्यता के ऊंपर विदेश का प्रभाव पढ़ा है। भारत जी- 
बने ने समय २ पर बेरेशिकों के थोर अत्याचार और ठपद्रव छद्दे ई | 
भारत की सम्पत्ति के लोम से विदेशियों ने इस पर घार हे इमले.किये 
है और सारत सें अपने धर्म, अपनी सम्यता का बल पूर्वक प्रचार करने 
का भी प्रयास किया है, किंतु भारत का मेढदंड इसमे विचलित नहीं 
हुआ, इतना सब कुछ होने पर भी भारत की सम्पता की स्तंग्रता का 
छोप नहीं हुआ/--कहने का तात्पय यही है । 


दुबंल और क्षोण-सत्व पुरुष प्रवक्त और शक्तिमान्‌ व्यक्ति के द्वारा 
आाक्रांत होने पर अभिभूत हो जाता और प्रबद का अनुकरण करने लगता 
है। नौकर मालिक के हुराचार और अन्याय करते रहने से उसमें कभी २ 
सहायता देने लाता है। छेंकिन सव' आदमी संसेगग के दोष-गुण समान 


भाव से नहीं अरहंण करते। कोई तो विल्कुछ बदुरू जाते हूँ, छेक्रित 
| (4 ७ 
जिनका व्यक्तित ढ़ और आदुश स्थिर है, बंह फिर विजित, 
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भय, संगी, संसर्गी, कुछ भी क्‍यों न हो, अपना जीवन हमेशा अपने ही 
टंग से उजाते हैं, भछे घुरे फी पहचान कर जो भोवष्यक है उसे सीख 
लेत हैं भौर उसमें ही उनका जीवन विकसित और पृद्धिगत होता है। वह 
अपना स्यफ्ित्व छो कर दूसरे के आदर्श को नहीं अपना छेते | 'बांछादुपि 
सुभापितम्‌' भर्यात्‌ 'घालक से भी भष्छी बात छेछेना' बलि्ट जीवन 
का लक्षण है, छेकिग गंगा गये गंगाद्ास और जमना गये 
जमनादास,पाली इालत शिल्कुल दुयंछ स्यक्तित्व को प्रगट करती है। 


भारत में प्रीक, शक, भुसल्म.न और ईसाईयों ने देश को जीतने और 
अपना धर्म फैलाने की, बहुत चेष्टाएं की | छाखों नर नारियों के सनातन 
आदर को उन्होंने बदुलल भी दिया। छेकिन भारत का सामूद्दिक जातीय 
जीवन इन चेशओं से विनष्ट «हीं हुआ। विदेशियों से कभी २ कुछ 
आहरण कर भारत ने अपने स्यक्तित्व को पुष्ट अवश्य किया, छेकिन 
कभी रिसी प्रभाव से वह अपने को भुछा नहीं बेंठा | घम प्रचार के छिये 
विदेशियों ने शक्म किये, पादरी छोगों ने लोभनीय-चातुर्य फेछा कर 
घोखा दिया, आज भी नवपाश्चात्य सभ्यता की आपाद-मोहन-झूपच्छटा 
और कृश्रिमता के आश्ुतृप्तिदावयक बेंभद अपरिश्ञात भाव से इस 
जाति फे जीवन का आदर्श बदलने के लिये उतारू पढे है । लेकिन इतना 
सब कुछ होने परभी जाय का सनातन धर्म और सभ्यता, पंरुपरा-विधान 
की भपरिशेय मौलिकता, कर्मे-सत्र जविन की साधु-ल्वाभाविक भर्म 
निहा भर समाज के प्राकृतिक, भौर करतेज्य-सय प्रतिशन- आदि ने भाये 
दीवन को भारत में सदा-जाशृन रम्खा है और 'जागृतरजगे । 


आये 'ने अपत्ा व्यक्तित्व वेद्रेशिक मसाव को नहीं बेच ढाल यह्टी उसकी 
है. हैं १३, 


एक विश्ीपता नहीं है। साथ ही: भारतवर्ष में वेदेशिक बहुत इछ तल प्रयोग 
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____ २ २४२ ३ वें अप 
करने पर भी अपना व्यक्तिस्व यहां नहीं छास के, बल्कि उल्टे भारत-जातीयता 
का विशाक सनातन, स्यक्तिघ अपने आप ही प्रचारित होकर संसार की 
सामूद्दिक सम्यता को पुष्ट करता रद्दा- यह भी उसकी विशेषता है | 
प्रत्यक्षप्रवत्तना के बिना सारतसभ्यता एृथ्वी पर जितनी भ्रच्ारित हुई, 
बल पूर्वक फैछाने की कोशिश किये जाने'पर भी और सभ्यता यहां 
भारत में उतना पुवेश.कर सकी या नहीं। इसमें संदेह दे । उन दिनों के 
मुसब्मानों ने खद्ग की घार पर/ और ईसाई लोगों ने: सदा ही पूलोमन 
दिखा कर और नीति कौशल ,का अवलम्बन कर. भपने , धर्म का अचार 
किया, किन्तु बौद्धों की साम्यवाद नीति और साक्षना, के बल से,निम्रोण 
प्राप्ति की दीक्षा किस मोहन प्रभाव के कारण डेढ़ शत्ताब्दी में स्पेन से जापान 
तक और साइवेरिया से सिइंछ तक--आधी दुनियां में--व्याप्त हो गई. 
थी, उसका क्या ता्किक छोग अन्दाज़ा लगा सकते हैं ! विद्वानों ने स्थिर 
किया है कि इसी मार्ग से प्राचीन ग्रीक लोगों ने सारत से दर्शन मत 
प्राप्त किये थे। इसी लिये ग्रीस के भरिस्टोटल ( /77500(]6 » और 
भारत के सांख्य की सुष्टि-ध्यास्या एक प्रकार की हुईं। और भी इसी तरह 
कितने विभाव से कितने प्रकार से, भाय॑ सभ्यता वौद्-धर्म द्वारा प्रचारित 
हुई--आज कौन बता सकता है ? 
नह आन हक का घारावाही इतिहास अभी तक नहीं मिला है | 
“युग ० 
हि रे पी लक सर हक सम्पता के मूल मंत्र 
के मेडिकल सेन फेल कर | श कंगना की प्र- 
कल सका शा कस हलके से मेक मिनने की रीति 
तथ्य पहिले भारत से ही आविष्कृत -सम्मत है। चीज गणित का 
हुआ। यू क्लढ (000॥0 ) के ज्या 
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मिति के मूल तत्य सिकन्दर की सेना ने भारत की यश्वेदि भौर संडरू- 
पिन्‍्याद्धादि की प्रणाली से अदण शिये-हसका भी आभास मिलता 'है। 
बंधक में भी भारत जगत का भादि शिक्षा-युरु है। रसायनतत्व भारत- 
गए में बहत प्राचीन काछ में भाविष्कृत हो चुका था-ऐसे प्रमाण भी 
मिले हैं । इसी भरह अमुसंघान से पता चलता है कि भारत की मौलिक 
खरा, युग-युग में, फ़ारिस और अरब के रास्ते यूरुप में फैल गई । 
प्राचीन फाल में भरव फ़ारिस में बहुत प्रकार का छेन-देन व्यवहार था, 
भौर दस समस्ल प्राच्यराज्य को सम्यता की प्रकृति प्राय; पुक थी। आर्य 
ज्ञीयन काज भारत में मिस सनातन आदर्श का, भनुसरण कर चलता है, 
समस्त प्रास्य देश में एक ससय वही जातीय आदेश था। इन सब 
द्रश्नों में, संस कि प्राचीन ग्रीस में भी, जीवन स्वाभाविक विकाश सें 
बढता था | या, मुहम्मद भादि इसी प्राच्य जाति मे उत्न्न हुए 4, 
हक; ठेकिन शंकर चंतन्‍्य की तरह ड म्होंने अपने प्रचारित धर्म को 
ज्ञातीय-सनातन-परम्परा की भित्ति पर नहीं स्थापित किंया। उत्हाने 
ज्ञाति-पारग्परिक विधि के विरोध में अपने ध्यक्तिगत भत्त का अचार 
करके जाति के सनातन व्यक्तित्ष का परम्परा को छिन्न कर दिया। 
उस्होंने कहा-- प्राचीन परस्परा को छोड़ हमारे प्रचारित सच्चे माने 

की प्हण करों । किन्तु शकर चंतन्य आदिने ऐसा नहीं किया | उनका 
प्रचारित मत जातीय जीवन के विशाल शरीर में एुक वात का विकाद 
भान्न है । उनका प्रचारित सत सनातन वेद धर्भ से विच्छिन्न नहीं हे) 
उन्होंने पेद वेदान्त की व्याख्या में, भार व्यास्था से, ही अपने सत का 
स्थापन किया है| वराईमिल या कुरान को तरह किसी व्यक्ति मार्ग को 
अपने वेद रूप में पेश कर उन्होंने जातिको परम्परा से छिन्न नहीं कर डाला 


थ्‌ 4 आय जीवन 
मय यह बला कद 
उनके मत-वाद में जीवन के स्वाभाविक विकास पर जाति का यथेच्छा- 
चार नहीं है । 

बौद्ध धर्म सनातन वेदमत से भिन्न है, इस लिये कोई बादर से 
देखकर उसे परम्परा से विच्छिन्न मानने लगते हैं। किन्तु यह बात नहीं 
है। बौद्ध की साधना, कर्मवाद, पुनर्जन्म भादि ही सनातन घर्म के 
साथ सम्पक रखते हों-सोही नहीं; वरम्‌ उनके पुराण, उपाण्यान, मंत्र, 
श्रुति-स्मृति, दीक्षा-शिक्षा, आचार्य-परिवार, मिक्ष- श्रमण तितिल्षा 
राजनीति आदि सब्र सी आये परस्परा के ही चिन्ह हैं । फिर बौद्ध धर्म की 
महान्‌ सहिष्णुता और साम्पवाद की विशेषता यही है. कि उसने अपने 
को किसी धर्म या परम्परा के विरोध में आत्म प्रतिष्ठित करने का फभी प्रयक्त 
नहीं किया । आय॑-जीवन की परम्परा वौंद्ध धम्म के भीतर प्रत्यक्ष है । वेद 
धर्म से इस लिये विच्छिन्न होने पर भी बौद्ध धर्म के हर भवयव भंग भार्य 
परम्परा सें से ही बनाग्रे गए हैं। फ़िर केच्रल धर्म-मत की नृतनता से 


जातीयता की परम्परा छिन्न होजाती हो, सो नहीं । क्रीम्ट, मुसलमान 
भादि विभिन्न धमम-मत आर्य- 


ृ हे मत 
धर्म के विश्वतोमुण्र शाखा-सम्पदाय 
है €९, श७+० (५ 
में शामिल हैं किंतु इससे भारतीय परम्परा नष्ट भ्रष्ट नहीं होती । घरन्‌ 
यह सोचना अगप्राकृतिक नहीं कि प्राच्य सनीषी यीशु 





ु और मुहस्मद ने 


के 9) + के बहुत से विभावों, विशेषतः भारत की तत्वराशि, के 
डरा यूरोप का मत युग-युग में प्रभावित ह इसका ये प्र 
यु आइ थंष्ट 
नबबुग के दास्ननिक गुरु रिपनो किस कम 
स्पिनोज़ा के देर्शनमत्त के सम्बन्ध में जो कुछ 
माल हुआ है वह इसका एक हे 


जाय या. 
हु 
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बहुन क्षेत्र में असन्पूर्ण जौर अपरिपक्व वेदांत मत के सरीखा माल्स 

ता ४ । यहुत फाल तक यह एक स्वाधीन मत से निकछा हुआ माना 
जाना रहा | कितु भग्र पुरातन-सत्य वेसा छोगों ने स्थिर किया है कि 
स्निनोज़ा गौर काछझः में फारिस भागे थे। चहां उनके 
होथों दंपनिएद्‌ को एक असरपर्ण फ़ारसी अनुवाद पड़ गया और 
उसी के भाधार पर उन्होंने श्पने दर्शन मत का प्रचार क्या। आजका 
झाधुनिक यूरोपीय दशन स्पिनोज़ा-दर्शन का विकास मात्र है। 

एसी तरह छक्तित-भर्क्षित भाव से कला-शिल्प वाणिज्य, 

उपनियेष, ग्रिधिन्थ्यवयार, प्रचार-पर्यटन आदि नाना प्रकार से किस 
साय से किस समय सारत की मौल्कि सभ्यता प्रचारित हुई-इसका 
एिसताद नहों । प्रोक्त विहान्‌ सेगास्थनील, जर्मन मनीशी झशुपनहायर 
कर क्षमि शाधुतिक मेक्स--मूलर आदि भारत की सभ्यता की 
आहशोदना से विस्मित और आनंदित दोते थे--सव जानते 
हैं। ऐसे-विस्मय या लआान॑द थाने से घ्यक्ति या जाति का, भाव या आदश 
विभेषके गौरव से प्रभावित भौर अनुप्राण्ति होजाना स्वाभाविक है । 

शन सब लक्ष-भनक्षित पुभाव के धावजूद सी आज उन सब देशों में 
क्षार्य-जीयनकी परम्परा नहीं है। यदि कभी वहां मौलिक सनातन परम्परा 
पी भी-तो यह लुप्त हों गई है । प्रत्येक देश में जाति के स््राभाविक विकास के 
साथ एक सर्वतोमुखी सद्ठज भार मौलिक सनातन परम्परा फूट निकलती हे 
भय यह आये सभ्यता हो या नहीं भी। दि किसी व्याक्ति के उच्छे खल 
मतवाद था किसी बाहरी धोर प्रभाव की तीवू झक्ना उसेध्वंस न करदे तो 


नहीं होती | त्रोशु आर मुश्स्मद ने अपने स्वतन्न मतवाद भर 
हाप्कता है कि बह 





घष्ट नष्ट 
नूतन आदर्श का अपने ३ देश से प्रचार किया 
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देश की सनातन परम्परा का ही एक विभाव ही किंद भाजटस एक 
जिसाव के कारणजाति के सामूहिक जीवन के प्रभावित द्ोजानेसे जीवन 
की भाचीन परखरा लुपहोगई है। जैसे एक बढ़के दृक्षकी जाया जमकर 
णुक नये, वृक्ष को उत्पन्न कर देती है और असली वृक्ष फिर निस्तेज 
होकर मर जाता है उसी तरह उन देशों की भी सनातन मौलिक पररुपरों, 
मर चुकी है, लुप्त होगई है, और उन धर के भादशों ने कालक्रमत से 
और देझों में पहुंच कर वहां की भी भौलिकता को स्रो दिया है। इस 
व्यक्तिगत भांदशों के सम्मुख उढ स३ देशों की परम्परा भें स्वयं इंठ 


छज 


और रिथर रहने की शक्ति नहीं थी. फलतः उनका मेरु, दंट हट गया । 


लाकन भसंख्य अत्याचार, प्रढोसन और चिज्ञातीय प्रभाव के 
सम्मुख अपना मेर-दंड बनाये रखकर भारत का भार्य जीशन अपनी 
स्वाभाविक दीसि फ़ेलाता रहा है। समस्त नृतता इसके विकास में 
पहायक हो हुईं है। फलतः इस भार्य जीवन फ्रा प्राकृतिक बर्द्न कौर 
सनातन अनुष्ान हमेशा अक्षण्ण रहा है, यद्ट अनन्‍्य साधारण रीति से 
शथ्वी पर ज्योति विकास काके अपने जिकाश में व्यक्तित्व के सुविस्तीर्ण 
प्रभाव को प्रकाशित करता क्षाया है। जीजंत नोति पे महीयान आदशं का 


मजुसरण कर सनातन परुपरा में त्षीवित रहकर यह सदा स्थिर रहा 
है। भिन्न आदशशों के प्रभाव से चुग 


“युग से यह पु? होता रहा है । हृस 
विशवतोसुख् विक्षास के फल से भारत ,! आर्य॑ज्ञीयन एक व्यापक और 
रय जीवित सम्यता में, भपने पुष्ट पुराण मस्तक को ऊंचा उठाकर 
स्वाभाविक जीवन--दीप्ति और विश विमाहद जागरण से संसार को 
उन्चक बनाने के धरुण्य अधिकार से है। 


हितीय अध्याय 


०५ ९०० 
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आय जीदत का वीज--जीवन संभोग 

बन एक्र झ्ादर्ण की नियमित विकास परम्परा 
£। इस घिकास में से हर समय उसके नये २ 
विभाव फूटत रहते दे । हन सब विभावों आदर्श 
की श्र खा रहती है; और पर्यालोचना करने 
से मालूम होता है कि प्रत्येक नूतन बिभाव के 
सृल में एक २ अभाव रहता है आदर्श तक पहुंचने 
के समय-पूर्ण होने की इच्छा करते वक्त- 
क्षमाव स्थामायिक है। इस अभाव से ही आकांक्षा होती है; और यह 
भाराक्षा ह संभोग की इच्छा है । इससे समस्त जीवन को एक संभोग- 
परम्परा फ्ठा जा सकता है | छेकिन उस सम्भोग के साथ अभाव बराबर 
ओत-प्ोत रहता है। एक दाब्द में, आदर्श ह तो अभाव भी है, 
अभाव न हो सो. ब्रिकाश असम्मव है । समस्त विकोस में आत्म छाम है 
एवं यह भात्मलाम ही ससभोग है । अतागव अभाव, विकाद, और बीज़ 
एथं सम्भोग विभावतर मात्र है। अभावपुरण की आकांक्षा ही जीवन 
का लक्षण है । सब ज्ीवन-पम्आाम के जड़ में यह ईदवरीय आकांक्षा 





१२ जाय जीवन का वीम-जीवन संभाग 





विद्यमान रहती है। सम्भोग के साथ अमाव का यह्य नित्य सस्वन्ध 
साधारणतः समत्त में नहीं भाता | इसने जीवन को 3 पढेढी हर 
रक्खा है। विकाश में असाव होने पर भी अभाव ही विकाश नहीं ह 
'केचड अभाव में ही जीवन नहीं खत्म होजांता । बरन्‌ इस अभाव दी 
धारणा जम जाने से तो जीवन में विकास और हस्त होजाता ह-कभी 
कभी विलीन भी होजाता है। कारण क्रिहसमें आदमी विकास की घारणा से 
अमिभूत होजाने के ख़त्तरे में रहता है। फिर जो जीवन अत्यन्त विकाश- 
पर है उसके साथ भो इस अभाव की पहेंडी का तीम भाव से जद्िन 
होनां स्वाभाविक है। बाहर से देखने पर कभी यह धभाव ही दृष्टि में 
पढ़ता है, छेकित जीवन की गति की आालोचगा कर, उसी ीवृद्धि और 
विकास को लक्ष्य कर, इस अभाव की भक्ृति को समझना होगा । विकाप्त- 
“मय जीवन सें अभाव देखने के चजाब उसके स्थान में नित्य संसाग हो 
देखना होगा । सस्सेग क्री सजीवता में यह भभाव एक कामास मात्र 
है। संभोग को सरस करने के लिय्रे; विकास को जीवंत बन ने के बास्ते, 

जीबी के आत्मछाम या जादर्श लाभ की कत्पना में माना यही अभाव सृष्टि 

विधान में प्रेरणा की एक मित्ति है। सम्भग क्री समग्र सरसता और 

प्रीति में द्ानिक इस अभाव को देख सकता है| छेकित यह कभी 

सम्भोग का प्रत्यवाय नहीं बरन्‌ उसका प्रमाण है | इसलिये स्यूल दृष्टि से 

इतिहास का आलोचन करने से दीखता है कि मानों 

जभाव-मय है। जीवन का. अभाव अनुभव ही आाय॑ का स्थिर 
संसार में उसने जन्म लिया है, बह बढ़ता है, भाशा औौर आ 


आर्म-जीवन 
भाव है-- 
कक्षा से 
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' जीवन फ्रे पर-पार की और ही इमेशा आग की दरए रहती है--भविष्यत 
हा वह निर्भर रहता है । सुख्यु में जीवन की समाप्ति नहीं है। जोवन की बृढि 
आर विज्रास के ण्यि ज्ञीयन फू साप मद्यु का मानो नित्य सम्बंध है । 
इस समस्त विषन-संछार और जीवन की समस्त भोग्य वस्तुओं के मध्य 
में रहकर आार्य-ुत्र मानों सदा सपप्न देखता है। समसस व्वथमान्‌ वास्तव 
जगत ठसके छिपे एफ हम्पा स्वप्न है। वास्तव जगत्‌ में वह सत्य नहीं 
देखता, सत्य को छाप मात्र देखता है। दिवा स्वप्त की सांति वह जो कुछ? 
करपना करता £ सानों दही आए के लिये जीवंत, सरस सत्य है। चही 
बिर यहीं स्थिर £ उसमें ही पूर्ण संतोप या सुख है। वास्तव उसके लिये 
स्वप्न ; और सप्त उसका सत्य है, संभेग में असाव एवं अभ्ताव की 
भालोवना में संसेग :। ४स तरह शार्यन्ीव त अनंत प्रहेलिका सय है। 
उपनियद में यही सत्य प्रतिभाव हैं भौर बेंद्िक धर्मों में यही 
प्रत्तिवादित भीर प्रयारित ह । पास्तव जगत में ज्ीवन-मरण कुड नहीं 
है। जलतु धान की तरह उगते है भौर धान की ही तरह पकने पर मर 
जाते हैं। पूर्य काल में कितने ही पूरे पुरुष स्वर्ग सिधार गये, भागे क्रितने 
ही उत्तर-पुरुप-गण जन्म लेंगे और मरेंगे-यद् सब क्षण-स्थायी जीवन- 
>>मग्ण की पहेली स्थिर नहीं है। यह सब देख कर जीवन का चिर 
सत्य संसार का सूल तत्व खोजना होगा; इस विशाल भहेलिका की रीढ़ 
क्रो हुढना शेगा। यह सब जिसका विकास हे, जिस ग्थिर वस्तु । की स्थिति 
और लीला में यह सब संभव होता है--डसे पाना होगा। उस वस्तु 
की घारण। करनी होगी । जीवन-मरण के सच्श सुख-हुःख सदा लगे रहे 
, संसार में कोई सुख स्थायी नहीं है । हु जगत को ग्रास किये हुए 
। ज्ञो सुख सा भतीत ऐोता है वही क्षण सांत्र रह कर दुःख के हर 
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दर देता है। नित्ये सुख की खोज में उसो दुःख का: अतीकार करना 
होंगा। शातेरी का शरीर एंक बंधे है दुख-शोक-जरा-स्याधि- झुत्यु- 
म्रेस्त यह शर्रीर-रूप बंध छोड़ना होगा। बंधसे छुक्ति पानी होगी । उस 
मुक्ति का क्या सूप है ! वह सिर-पत्य कौर स्थायों सुस्त कहाँ | ? 
क्या है !-सेनुप्य मामा की इस नित्य-निज्ञासा के साथ उपनिषदन्तस्थरांत्रि 
की नित्य सम्बन्ध है। वह इस नेसगंकि इग्वरीय मिन्ासा के फर-स्वरूप 
'दुं्शन-तलराशि का विक्राश है.। 


... इपतियद्‌ के सीधे उत्तराधिकारी बौद्ध भाव इस जिझासा, दस 
समस्या, से पूर्ण है। किंतु वैदिक दर्शनों की तरह उसमें जोबन के उस 
पार के-पहेली के अंतराल क़े-स्थायी सुर का अन्वेषण उस तरह प्रगद्ि 
नहीं है। उपनिषदों ने कहा है--संसार में व्यक्ति करा दुःख बंध-अनित 
: हैं, उस बंध से मुक्ति पानी होगी । आत्मा शुद्ध, निरवछम्प, अध्विनाप्नी 
है--देहबंध में जड़े न रहने से उसके नित्य सुख का प्रत्यवात नहीं 
रहताः देहवंध ही भसुत्र, अशांति ओर अठ॑तोप छा हेतु है। उप. 
तिपद्‌ की पुक्ति यह है। हेकिन देह-बंध सेविच्छेइ, बुंढ भाव का शेष है 
यहाँ दुःख की तिषपत्ति है; और यह हु।ख की निष्पत्ति ही सुख औ--पही 
मुक्ति है। हुःलनसाश के परली-पार विम्ल विद्वुद, आत्मजस्तु का ज्ो' 
विकास है, इस विषय में हुदड नीरव है। उस बरे में मनुष्य को मानो 
हु चिता फ्े की जरुरत नहीं। देहवंध ही केश है, सनम में शरीर 
बंध अनिवाय है, कर्म तथा कर्म-परमपरा ही जन्‍म का कारण है 
,साधना बह से उसी परम्परा को तोड़ देने से निया हे 
जीवन और देह का कोई समपके नहीं 
नहीं होगा । ऐसे दुख से ब्राण 


$ 
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रहेगा-बत्तुतः और जन्म 
पायए: कि साधना की 
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कक टी की कि कलल लत परत व क ममिल शक की है मनन 
लिटि पगई । दुश्व नाश ही मुक्ति है, उत्त हुःख नाश के बाद जो' कुछ 
(98% अंक है उस विषय में और कुछ नहीं कंहागवा । हुःख 
गाय कआार अर बह, सेंपोग-सय आत्मा का लोभ दिखा "कर मनुष्य 
को साधना-एथ झा परथ्रिक बनाने की इच्छा बुद्ध ने नहीं की । 
यौद्ध धर्म में जो दुःबनाश की बात कहीं गई है उस नीति हो 
अनुसार जीवन चने से तो, भाड्प होता है, संभोगयय जीवन नीरस 
हो शायगा | उससे ज्ोवन क्रिया से विदृण्ण या रुखापन आजायंगा। 
लेहिन ऐसा नहीं । कर्म को साधना से ही तो बंध से सुक्ति होती है-- 
मितणा मो साधना का और प्रस्तवाय है। इसलिये इस कर्मदंध और 
घनाश के साथ योद्ध की वास्तविक जीवन-्ममता आते अद्भुत भाव 
से शड्टित होती ?। इस व्यक्तितत दःखभाथ से जिस तरह वौद्ध 
धर्म की भरने साग्य मेंत्री भार जीवमात्र से ढ़ ख में सहानुभूति है उसी तरह 
प्यतिरशी भात्र से बास्तवन्जीवन के संभोग के साथ बॉद की ममता 
मनुस्य मात्र के समान जीव सात्र में भी अनुकरपा-युक्त गकल-भाव, एवं 
मद मात्र के द.खापनोदन में विश ल रफ्हा है। जीवन के पर पार के 
या प्रोहिका के अनराल में के. स्वमन-्राज्य की तृष्ण बौद्ध को नहीं है । 
इस. लिये यह तो सवतोभाव है इसी जगत का प्राणी है। इसी क्रिपा 
राशि में उसका आस्मप्रसार और निबाण है। जीवन की अवह्य-भात्री 
दास्तविकता में उसकी साथना है ! समस्त जगत को विस्ती्ण प्राण मे 
भालिंगन करके, क्रिया-परस्परा की व्याण्या करना हीं दौद्ध का रक्ष्य है ! 
निर्वाण से पहिले रुूसार को ओोद जाने का स्थान कोई नहीं है; अत- 
एवं संसार को सत्र ठंग से रहने णोग्य बनाना हॉसा। साधना-क्षेत्र इस 
संसार को ही सरस-कर्म-भूमि वरना कर उस सरसता य्राप्रस मे 


के 


५्६्‌ आये जीवन के ब्रीन-आीवंग संभोग 


बस्ती दिदव को आशिंगन करना होगा।। इसमें नीससता या शप्कता 
संभव नहीं है; और वस्तुतः ऐसा हुआ भी नहीं । प्राचीन जाते में बोद 
घई के प्रभाव से ही अशोक के समान उदार मतस्वा, कनि%क के समान 
तेजस्वी साधक, उंगेज़खान के समान विशय-विजयों बीर, इतिहास के 


कीहि-स्तंम रूप में विराजित हैं। बोद प्रभाव का ही पारणाम हे कि 

चीम-जापान जीवन की सरसता से एरथ्वी को मुग्ध करते । 
किंतु उपनिषद्‌ और दर्शनों में जन्म-्यंधनात दुभ्व की बात एयर 
बौद्-मत में केवल अप्तद्य जन्मन्यंत्र के छेश से निवाण का प्रयत्न, दस्त 
कर युरोप के वहुत से प्राच्यन्पुततन-तलवबेत्ता विहान कोल हैं कि 
आर्य छोग जीवन को सदा दुःखमग्र समझते थे और उस हुःख से 
व्यक्तिगत भव से ब्राण पाता ही उनकी तमाम साधना का मुख्य लक्ष्य भा । 
अनंत बितन्र-जगत आंगों के सामने से नत्य करता चला जाता है; क्रिया 
प्रवाह इन्द्रिय-मुख से प्रवेश करके प्राण में ब्याप्त हो जाता है, मधुर 
मोहन-भारत-प्रकृति संभोग-सामग्री फेलाय. बेंढी ह--कितु भारतीय 
आये को उन से प्रीति नहीं है, आल्दाद-आसोद नहीं है। उसे नो हर 
समग्र हुशख, विद्णा और जाँवन-संभोग में अशचि है । उसका केवले 
कम है कि वह केसे इस जीवन बंध से परिन्राण पायेगा ? सारत-मगत 
में मनुष्य के लिये सदा हाहाकार ही बद्ाा है। कश्पतृक्ष के तले बेंठ कर भी 
मानों भारतीय चिए-उपवासी है; जगत्‌ को दुःख एइृष्टि से देखने के कारण 
जा 
कर क्षणिक-स्पृह्ा में जीवन-संभोग का आदर हर हि न 
खुख-हुःख दोनों को समान मानता, अर्थात जे कक कम हक, 
हे भी सुस्त जान पड़ता है उस 
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ए८भशस्‍भशशशशशशणशशणशणशणणणणणणणणशशााभााभाा आम व लक कल लक कनश 
दुभ्व मानना उसकी साधना है। इस साधना में दुःख-भाव रद होने 
2७ कक सटि [ 5. 227 
से भुक्ति सुगम होगी, ऐसी उसकी धारणा रहती है। उदांसीनता उसका 
लक्ष्य 7, उदासीनता की साधना ही उसका जीवन-है। 

इस हाहाकार-नीति में जीवन की साधना और धर्मभाव कैसे 
सरस होंगे ? जीव्षन-चिता में हर समग्र अनीन्द्िय की बिता है, साधना 
में हर समय एक रूषप्न का सोह है, कल्पित राज्य आ्ाप्ति की कामना है, 
जिस जगत फो इंशवरमथ देखना मनुष्य का परम-मादर्श है, वहीं 
वास्तव जगत आर्य फे समीप एक्र भ्रांति हैं।इईखर उसमें कैसे रह 
सकते हैं ? कभी २ उसमें इंश्वर की कल्पना कर लेने से तो वह एक कल्पना 
का खेलमात्र यन जायेगे ! प्राण की भाकृतिकता में वह कैसे अड़ित 
होंगे ) फिर यदि यह भप्राकृतिक कल्पना आदर्श बनजायगी तो उसमें 
सरसता, पुलक, भौर शांति असम्भव हैं।जिस संसार को छोड़ने में 
मुक्ति है, उसमें किर इंप्वर भी किस तरह भर-पूर रह सकते हैं ! 
फलत: शाय ने गाया है 
“न त्त्र चक्षूर्गच्छति, नवा गच्छति नो मना 

अर्थाव, “उस एरम पदार्थ के पास चक्षु (आदि इन्द्रिय) वाक्य 
भौर मन कोई नहीं पहुंच सकते ।” इस विचार से सारा जगत्‌ ईबवर- 
'झन्प, शुप्क और नीरस होजता है, जीवन एक भार और क्रियाराधि 
बस्तुत: एक अहेलिका धनजाती है । 

इस तरह की जीवन नीति और धर्म-भाव से मनुष्य के वास्त- 
विक विकास का मंद होजाना स्वाभाविक हैं। फलतः उसका सांसारिक 
उन्नति असस्मव बन जाती है.। भारत में यही हों रहे है । उन्नत, युक्तिः 


"२६ आये जीवन का बीज जीवन संभाग 


कि अत कल की राज मिलन कक किक सर 2 कल ल लत म आ  अच 
युक्त समस्त, दर्शनवाद में प्राण की सरसता नहीं “प्राण में संमोगन्यत 
णता नहीं है | हुःखम॒य संसार से छूटने के लिये, विर हड़ामय जोबन से 
दूर होने के लिग्रे, उसकी .साधना है। उस साधना का श॒प्क् हो रहना 
स्वाभाविक है। उसी विश्वास और शुष्क साथना में योगी, क्रपि लोग 
इस्दिय का विनाश करके, "समस्त बाह्म-ज्ञानःशक्ति का विजोप-्साथन 
कर, समस्त जीवन संभोग से स्वाभाविक रुचि फेर कर, अंतिम संसार 
से उद्धार पाने का प्रयत्ञ कृरतेहै ) 


,. जो यूरोपीय ढोग यह मत जाहिर रखते हैं थे इस क्षेत्र 
उसकी. तुलना के हि प्राचीन ग्रीक्षों की सभ्यता का उदाहरण: देते 
हैं। प्री का जीवन.संभोगगूर्ण है; औस उनकी स्वर्ग भूमि है, देवता 
छोग उनके सहचर है, भोजन उनके छिग्रे अमन है, क्रीड़ा उनके लिये 
तांडव नृत्य है. जीवन के क्रिया-कत्प में आननन्‍्द-ठप्भोग उनके पक्ष 
में परम सौभाग्य है। समस्त भोग इंश्वर-प्रदृतत है और सथ छेश 
मनुष्यों के छिये परित्यज्य है। देश, जाति, राम्य, चने, स्थाधीनता 
जातीय-आमोद आदि का विकाश उनके इस जोवन-संभाग फ्री साक्षी 
देता है। फरतः उन छोगों ने धथ्वी पर सांसारिक उच्तति का प्रचार किया 
एवं उन्हीं लोएं ने देश के लिए प्राण देकर स्वावीनता का भुल्य बढ़ा दिया ; 
हर वस्तिव-जगत को देवताओं से पूर्ण अनुभव कर इस जगत की क्रिया 
राशि से ही उन्होंने मुक्ति की खोज की। उनके दर्शन-मत में शून्य या 
भांतिवाद इतना अक्टित नहीं है, किया पेहिक जीवन 
इसकिए डेप के अ्रति आस्थावान होने के कारण ही ग्रीक सभ्यता 
5. ३५ 
हक हा कलह कह यूरपीय सम्यताका प्रचार कर सकी। 


। में झुक और संकुचित होकर आंतिमय 


345 


श 


हद 


द्वितीय अध्याय कं २५९ 





जगत में परम-मंगलमेय को न पहिचांन कर. भारत आति से आँति तक 
भर कया रहा; से भोग भोर सांसारिकता ने उसका आत्म-विनाश कर दिया; 
जगत में मिसे भागना होगा, जिन सब प्राकृतिक क्रियाराशि में जीवन का 
विकास संपादन फरंनो होगा, उनको अपग्राकृतिक प्रहेलिका मान कर स्वप्न॑- 
मय अध्यात्म वा शसान्म-साथन करते २, फलतः, उसने वास्तव जीवन 
का समघ्तसत्य भौर शधिकार खो दिया भर इतिहास के दीं काल 

समय समय पर अधिक-संभोग-प्रिय प्रत्यक्ष-विश्वासी भतएंव कर्म-तत्पर 


झ्ानियों दारा बार २ पिशज्ित और ग्रिदलित होता रहा । 


. बालन में भाज सांसारिक उन्नति में यूरोप तेजी से पढ़े रहा 
भर भारतत्रप जीवन के उस विपय में कुछ शिधिक्ष सा मास इत्ता हैं। 
भारत की. तोबन-धारणा भोर इखर-माव जाहिरा सप्न-सय है, वह चास्तव 
जीवन से कुछ विच्छित् हो गये से म्रतीत होते हैं। इसने किशेष 
फीक्षा किये निना,और बिचार या घटना के साथ सहानुभूत रख बंद 
आलोचना करने से भारत में जीवन की श॒ुप्कता और साधना की नीरसता 
दीखना ब्रिचित्र नहीं है । 


समालोचना की क्रिया संसार सें दो तरह से चलती है। एक 
निरपेक्ष और दूसरी निरंकुश | पहिले में कारण नडसघान कर उससे काय 
का निश्चय क्रिया जाता हैं; सत्र कारणों को एक एुठ्ठ ( तन्न 
तक्न ) करके अच्छी तरह से पराक्षा कर, उन से काथ तक पहुंचना 
होता है। इस तरह से भगर कोई काय ओर कारण के सम्बंध बट 
निश्चित कर सके तब कार्य वो देख कर उसके कारण को अजुसान करके 
उसी कारण को निरपेक्ष और निरबल्स्थ “से घंटंनः-राशि में से 


३० आये जीवन का बीज-जीवन रूभाग 
नम असम अपन 
होजा जाता है । यथा समत्र अपने को चदना-राशि के 
मध्य में स्थापित कर अपने अनुभव को उस धदना- 
-जदित व्यक्ति या-जाति-विशेष के अनुभव के साथ तोछा जाता हैं | उस 
कार्य के कारण के साथ मेल न खाने से समाऊोघना की गांत बहुत 
संदेह-प्रस्त होती है। ठस जगह समालोवक बहुत सावधानता के साथ 
केवल संदेह-युक्त मत ध्यक्त करता है। 
दूसरी भोर ससालोचक कार्य को देख कर, हदाव एक कारण 
अनुमान कर लेता है, पूर्व घटना-राशि में उसी भनुमित कारण के अनुरूप 
उपादान संग्रह कर, किंवा धटनाराशि की, उसी छक्ष की रृष्टि से, ब्यात्या 
कर 'इसी कारण से कार्य हुआ' ऐसा भदर सिद्धांत बना देता है । मनुष्य 
भी २ समालोचक, भोर कहीं धदित घटनाराशिके फ़ल कै साथ समालोच्य 
कार का अख्वयी,या व्यत्तिरेकी रीति मे, तुलुना कर, इठात्‌ कारण में पहुँच 
कर सिद्धांत प्रचार कर देता है। जहां संदेह नहीं वहां सावधानी भी नहीं 
2 अल सगे हक हे सकते हैं, पुक रूप कार्य विभिन्न 
से प्रकट होता है; ऐसी स्थिति में जो समालोचक एक कारण की 
कत्पना कर सिद्धोत बना देते है, उनमें कर्थद्ित्‌ साधुत्ता हे सद्सी 
न समाछोचक का धेय॑ किया अननुभूत और देशकाऊ से ध्यवहित 
घटना के साथ सहानुभूति रखने की साधना नहीं होती। प्राय अपनी 
बुद्धिमत्ता के अवलेप से विश्ांत दोकर वे छोग मानों समष्त फ्िया-राधि 
के, प्रभाव और परिणति का विश्लेषण बहुत सहज ही मानते हैं। ॥ 
यह सब्र कुछ एक अवांतर बात है। भारत की आाय॑ सभ्यता का 
विकास किसने किस दृष्टि से देखा यह बताना इस प्रबन्ध में हमे झरछ 


क्र 


नहीं है। बस इतना ही समझ रखना होगा कि अभाव के दिना.पिक्न 
छठ 


द्विनीयप भ्ष्याय हु 
फी/+३++++++-..न.ठबबट""ह8ैई/॥/........हऔहतहह8ै8ैै.ै 
नहीं होता। जीवन के सरल संभोग के साथ अभाव की घारणा का चिता- 
“गाल सनुष्यों को आक्रमण करना बिल्कुल स्वाभाविक है। उस भसाव की 
धारणा को ही लेकर सनुप्य जीयन की साधना में उत्तरोत्तर उन्नति करने में 
समर्थ होता है । विज्ञाल क्षमाव के साथ विस्तीर्ण आत्मलाभ भकट होता 
ह। अभाव और संभोग दोनों एंक यस्‍्तु के ही विभाव हैं, अभाव देख ऋर 
संभोग न देखना असी एक देश-दर्शिता है, संभोग में अभाव न खोजना 
भी उसी' तरह मन्द दृष्टि को ज़ाहिर .करता है। 
इसलिए ग्रीस भारत की तुछना के संत्रध में यह कह्द देना पर्याप्त 
होगा कि भारत में सांसारिकता का अभाव नहीं था, एवं दुर्शन-युग के 


अभाव का नीतियाद उसका एक अपरिहार्य ब्रिकास है। फिर इस कअसात्र 
नीति से विश्-प्रीनि प्रकाश पांती है, जगत सरस संभोगमय होता है|. 
यहां ही क्षास्मल्याभ पूर्ण होता है। संभोग के मध्य जेसे अभाव है. उसी 
नरह नीरस नोनिबाद में भी विश्ञाल संभोग का निदान देखना होगा । 

, जो छोग भारतं-जीवन को नीरस-दीनि-ब्राद्-पूर्ण देखते हैं, उनकी 
भारत की शिक्षा झायद सांग नहीं हुई है । कालिदास की कविता से 
कोणार्ड की कला-कुशलता तक. कौंटिल्य की अर्थ-नीति से ढाका के बख- 
"वैभव तक, कविता, कला, राजनीति, जीवन की क्रियां के नाना विभावों से 
उदाहरण देकर भारत-जीवन की वास्तविकता और संभोग-प्रचणता, एक र 
करके, विशेष भाव से श्रमाण करने 'का अवकाश यहाँ नहीं है। वह 
अनावश्यक भी है। तब इतना ही कह देना यग्रे्ट होगा कि 'भारतमें जब 


३२ आर्य जीवन का वीज्ञ-जीवन संभे|ग 
बरशन-प्रभावित-जीवन-तलव चरम सीमा तक पहुँचा हुआ था, दस समय झोस 
जातीय"दोशव में जीवन का सरक-ससोग ही देखता था। यही मुप्यत: 
सम्रालोचकों की आंति का कारण है |, 





होमर-बर्गित समय में ग्रीक जीवन का आाररभ है । उस समय * 
का अवोधीन,. ग्रीक-जीउन सरलक्भोगन्मय है। उस युग के ओके छोग 
देवताओं के साथ.जीवन का उपभेग करते हैं, अपने छात्र या सशावीनता 
की रक्षा के लिए प्राण-अग काके शत्रु विमदंन करते हैं, देखता लोग उसमें 
योग देते हैं। आज से प्राय; २२०० वर्ष पहले तक औीव की यही अवस्था 
थी। इसलिये सःफैीज़ ने जब पहिले पहि ड़ बताया कि “परमाद्ा एक भौर 
अक्षण्ड है, वही पुद मात्र देबता है, शरीर के साथ भावव आंस्मा का 
विशेत सम्बन्ध वहीं है, शारार-विनाश में वह नहींस़तम होता” उस समय 
यह बात घुब का संगेश से स्ष्त को गति का हुए भी उसे न 
समझ कर, भीक राज्य ते साक्रेद्ीज़ के लिये प्रषण-दपह 
सप्त-राज्य मं विहुरू भर अम्र-आक्म-्भाव से 
साक्रेदीज़ ने, प्राण-दुंड के प्रति तनिक भ्रश्लेप न 


ही घातक के दिये हुए विष को पी छिया ! 


परिधान कया । 
अडित रहने के कारण 
है कया, भर सहज 


भारत की तुरुगा में. चहुत पिछड़े हो गी भी 


पर भी आँद्ध में संभाग 
और पका यहां ही संधि-स्यछ है, यहीं जाति पे 


| ति के एकांत घाल-भाव का 
काचत्‌ पकाप है । साकेटीज के प्लेटो के तत्वाद में जगत एक 
भकार भायाजड़ित नहों है दो क्या है) प्छेटो के हे 


के शिष्य अरिस्टो: 
सखप्न-राज्य भ आर गहरे पेंड के जाप्कय था का 


के पुरुष के सदश नवसहि-तल-जहित देन सत का प्रचार क्िया। 
इस द्षन-बाद के साथ अरर्ोटल ने जो वास्तविक जगत के विभाएं में 


निनिकरप सास्यिवार 


द्वितीय अन्याय झट | 





भी अपनी बुद्धि का चमत्कार दिखछाया उसे देखकर हो सकता है कि 
पतला तक उन्हें स्वप्न-पथ का 'पथिक न माने । वह शायद- 
कहें कि अरिस्टोटऊ ने जड़-विज्ञान और राजनीति के सब कठिन 
नियमों की परीक्षा और प्रचार करके व्यावहारिक जगत्‌ को सत्य साना- 
“अ्रम नहीं माना । बस उनका दर्शनवाद ही अवास्तविक चिना-रज्जू में 
आवद्ध है,और एक उस दुर्शनवाद से ही जीवन क्रिया नीरस नहीं बनगई है । 

किंतु अरिस्टोटल के साथ, या कुछ बाद, स्टाइक (5000) 
दार्शनिक छो्गों ने जो संयम-क्रिया-परस्सरा चलाई उसमें 'वास्तविक 
जगत की सत्ता नहीं है । इस विपय को आसान करने के लिये 
सिकंदर (0 !०४११॥0७॥) के जीवन की निम्न गहप की ओर लक्ष्य 
किया जा सकता है । ' 

' हायोजीनस ग्रीस में एुक' प्रस्यात-नामा दानिक  थे। 
'कहीं मनुष्य की सामाजिक जीवन-क्रिया से ऋलुषित न हो जाय, इससे 
वह छोक-समागम छोड़कर एंक निर्जन स्थान में नम्न होकर एक कुण्ड 
के भीतर पैंठ रहते थे | एक दिन सिकंदर उन्हें देखने के लिये कौतुहद 
से उनके पास आये । पहुँचने पर पूंछने छगे-- 


#तुस कोने हो 0१ 
डायोर्जीनस ने उत्तर न देकर अनमनांते हुए प्‌ छाल्‍- 


हो ॥। 99 


तुभ कोन 


सि्दर ने कहा---मैं महावीर सम्राद्‌ एडेग् ढर हूं । 
इस पर-डायोजीनस भी भकड़ कर बोले--“मैं दार्शनिक-वर डायीः 


जीनस हैं | 


३४ आये जीवन का दीत-जीवन संभाग 


. विस्मित हो कर सम्राट ने फिर कदा-- अिन्‍्क्षेन्द्र से कशम कुछ 
भनुग्रह मांगता चाहते हो १--मांगो । 


. द्वाशनिक ने कहा-- इतना ही अनुग्ह डीजिये कि ननिक उस भर 
होजाइये और मेरी धूप छोड़ दीजिये ।” 


सिकंदर विस्मथ्र और शोक से वापिस चढ़े आए। यह सिर्फ 
एक उदाहरण है ! यही दर्शमत और तदसुरूप जीवन-क्रिया बहुत 
शतावदियों तह यूरार भर अफ्रीका के प्रीकप्रमावितन्देशों में 
व्याप्त थी । भारत के शुद्द दर्शवमाउनभावित साथक-जीवन के 
साथ इस जीवन की तुलना करने से क्या दीक्षता ६ ? राम ने बरण्य 
में जिस ऋषि को. सुदीध जोवन को अत्य और भकिंचिकर जानकर 
बर न बनाके जीवन भर मस्तक पर बड़ के पत्ते रखे हुए देखा शा 
उसके जीवन में अधिक नीरसता और संभोग हीनता क्या थी ? वरन्‌ 
यह कहा जा सकता है कि ख्प्त-राज्य-ववासी भारतीय जीवन के स्वप्न 
में सत्य का द्शन करते थे, सत्य-स्वप्व के सम्िश्रण इस जगत्‌ को 
सरस ओर सरक-संभोगमपर मानते थे, एवं सरल जीवन में हां तृप्ति 
कह बे । इस छिय्रे बह स्थायी रहा । ओस का स्वप्त-राज्य 
पिछके यूरोप की जीवन-क्रिया में बसा स्थान नहीं पा सका । यूगपदासी 


सल्य-स्त्त के सम्मिश्रण में चित्र-जगत्‌ 'को सरस संभोगमय नहीं बना 
सका । जीवन की साधारण स्थिति के लिये जीवन-संग्राम मे व्यत्ि ष्प्स्त 
रहने से, वास्तविकता ही ने उन लोगों को ग्रस्त कर लिया। चास्तत के 
लिये अवास्तव-ध्वप्त की शुद्ध सरसता उनके कर सिले अल 


-अठोर-जीवन में प्रविष्ट नहीं हो सकी | किंतु यूरोप के जीवन-पंग्रा् 


द्वितीय अध्याय के 


कार सलाएलाइ उहतपाताबासाउअाजउक करुशता और भारत में उस आपेक्षिक भभाव पर, एवं उन सब के 
नततीज पर, यहां आलोचना नहीं करना है। संभोग प्राणी की नेसमिक 
न है। (भोग के बिना स्थिति असम्भव है। संभोग में ही वास्तव 
जगत, के साथ मानव का सम्यंध है। इस संमोग से ही वास्तव जगत 
फा मानत्र-ग्राण में प्रकाश होता है। संभोग आण में अनुभूति का वीज 
है । यह सभोग वास्तव जगत में, सत्य है। अरन॑त वास्तव घटना-राशि 
लिदेय-सत्ता-वबिंदव देवता--फा बिग्रह है; अनुभूति के अनंत वितान में 
सानत्र-प्राग में उस विश्व-सत्ता का विकाश है, और संभेश के बिना बह 
अनुभव असभव हैं। स्पप्त हो या सत्य--व्रास्तव जगत्‌ की क्रियरानराशि 
के मध्य में से ही जीवन की गति है| उस क्रिया-राशि का छोडना प्राणी 
के लिये असाध्य है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने स्पष्ट आभास दिया है-- 


३ ५-आक. ५ 


“दारीर यात्रापि व ते ने प्रसिद्धेदक्ंगः | 

अर्थात्‌ू-- कर्म, या वास्तविक जगत के साथ सम्पर्क, के बिना 

शरीर की शरीर-याद्रा नहीं चलेगी । 

जीवन की क्रिया-राशि सें विश्वसत्ता को अनुभूति के बिना कोई 
भी दारीर-यात्रा का कर्म सम्भव नहों होता। शिक्षु जब भूमिस्थ होकर 
अवयवादि की लीला प्रकाश करता है, उस समय वह स्वप्त-सत्य का 
भेद नहीं समझता । सत्य उसके लिये स्व्श्त॒ और स्वप्त ही सत्य है-सब 
एकाकार है; सत्र ही मानो एक विश्व-व्यापक शक्ति का एक २ विभात्र 
विकाश है | विश्व-प्रकृति भी उसकी शरीर-क्रिया से मिन्न नहों है। अपनी 
ही ऋ्रदन-ध्वनि से बद चौंक उठता है, सूर्य देख कर सुग्ध होता है, शब्द 
मुन कर विस्प्ृत होता. है--सव इन्द्रियों के मार्ग से वह भेपने शिक्ष- 


झ३६ आय जीवन का वीज-जीवन रुमेग 
कल मर तट विनिकि पड जशिलट कक मन जल अबतक बह लत रा ललजीलल जडलेड न 
प्राण के साय विश्वात्मा का सम्बंध जोंद लेता हैं। उस समय चद्द भनत 
लीोलामय की लीछा का एक खिलोता ह। सबन्र सत्ता का अनुभव 
है; सर्वन्न विस्मय, सर्वत्र _सेग और फिर सत्र आत्म विस्म॒ृति या स्वप्न 
है। यह स्वप्न, यह सम्मेग है क्या चीज़। यह तो उसने नहीं जानाः 
ऊँकिन अनुभूति उसके नन्‍हें से शिक्षु ग्राग को भेद कर उछल उठती है । 
अनंत विद्भ-सचा में वह अपने को मिला देता है । अनुभूति का 
, अनंतत्व उसकी आत्मा को भेद कर विस्ती्ग होजाता है । इस क्रियाराशि के 
रुसेग के अनुभव में बद फिर ऋमदा+ अपने को जगत से अलग मानने 
लगता है, पुर इसमें ही उसका आत्म-विकाप्त होता है । 
यह सच है कि अनुभूति क्रिया-व्रिशेष से जागृत होती हैं, किंतु 
क्रिया के साथ कांग्े-कारण सम्बंध छापा कर इसक्रा परिमाग करना आह- 
भवह। आग में यह तो एक इंगित या सक्ेत है, यह सर्ंदा अनंत 
है, आत्मा में समा कर सदा अनंत की ओर चली ज्ञाती है| प्राग को वास्तव 
सत्य से अवास्तव-लप्त की भर लेज्ञानाही इसकी प्रकृति है। अनंत आत्मा 
इससे पूरित हो जाती है। यह पूर्णता फिर विश्व-सत्ता में व्याप्त हों 
कर आात्म-विस्द॒ति और विह्वलता को जन्म देती है। इस पूर्णता को 
समझा कर कहना आसान नहों है, किंतु यही अनुभूति क्रो प्रकृति है 
अनुभूति की सीमा नहीं, उस में कार्य-कारण गणना नहीं।न उसमें 
शिक्षश्द्ध का ही मे३ है। उस में विहरू होने से प्रवीण भी सुद्ृत के 


लिये शिक्षु हो जाता है। इस लिये, उस मेंही वास्तव स्प्त होता है 
और सप्त वास्तव होता है । 


ब्रा 


जति-विशेष के हिसाब से विचार करने से, आथमिक अवस्था 


भे जाति मानों शशु है । उसका समस्त अनुभव वास्तावकनक्रया-परम्परा 
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का अनवस्टि संभाग है।यह अनुभव, फिर, शिक्ष के अनुभव की तरह 
भनेद भौर मिरवकाद है। प्रवीण का अनुभव, चिंता से अवच्छिक्र, विगत- 
अनुभव और फ़लाफल की स्छत्ति से आविक, और,कभी २ भविष्यत्‌ की 
आशा जोर जाऊक्षा से भी प्रतिहत होता है। शिक्षु के अनुभव में यह 
अवच्छेद, यह आविलता नहीं । वह तो एक साथ समस्त विश्वसत्ता का 
भज्ञात विकास है । वह प्रचुर, शुद्ध भौर अनंत है। होमर के समय के 
प्रीक छोग बहुत कुछ इसी शिक्षु-अज्ञगव से प्राणित और प्रणोदित थे, 
और उपनिपद और दर्शन-सत्य विचार के बहुत पहिले भारतीय आयें 
इसों पीशव अनुमूति-से सरल-शिशु-कंठ को खोल कर अपौरुषेय वेद 
करा प्रकाश कर छुके थे । अनंत विश्व के सस्मोग-अनुभव में विश्व-सता 
के जिस धिकास ने उनके प्राण को प्लावित किया था, वही आादि-वेद्‌-गान-रूप 
में स्वत! फूट निकला । यहीं, इस शैद्वीय भाव में ही, आयं-जीवन 
का बीज निहित है। इसके ही विकास सें आर्य सभ्यता का विकास है। 
यह अपीठयोय चेद-साव हों भाय॑ का आदि-भाव, उसका धर्म और 
उसका आदर्श है । यह विश्व-सत्ता, था परमात्मा को स्वभाव-विकास 
है। मनुष्य जब शुद्ध, अनात्रिल अनुभूति की अनंत लीला में विश्वात्मा 
के साथ एक हो जाता हैं, उस समय ही वेद-विस्फूरण होता है। शिक् 
क्री पूर्व -अन्‍्म-संस्कार-जात दृत्ति के सच्श ही आि' कषियों की आदिम 
भनुभव-लीछा का उद्ेद है। चह अनुभूति वास्तव हो या ख्म्त--वह 
सत्य है; उस में अपलाप नहीं है, संशय नहीं है; वह दाशनिक का बुद्धि 
ऋशल या मतवाद नहीं है। इस लिये ऋषि ने गाया है-- 


, “न तत्र चक्षुगगच्छति न वा गच्छति नो सन हा 
अर्थात्‌ हि | नहीं कर सकते 
र्थात्‌“डस जगह को वाद्य-इन्द्रिय-शञान, या बाक्य सपा 


दिषलेषण से वह समझ में नहीं आसकता, किया वाक्य से भी नहीं 
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ब्रणित क्रिया जा सकता । यह भाव्र किसी जाति में पहले प्रकाशित होगगा 
किसी के, मानो माठ्गर्भ का समय दीर्घ रहने से, यह शिश्ुु-्भात्र तानिक पीछ 
प्रकाश में आया; और कुछ के तो शायद अब तक भी-नहीं प्रकाशित हो पाया ६ 
, थानी' उनमें अभी वह शादत्र भी ज्ारस्म नहीं हुलाह। पहिक्त हो या पीछ,. 
यह भात्र सानव-जाति का स्वाभाविक भाव है। इसमें संभोग का अभाव ' 
या नीरसता नहीं है। “कमी, किसी ३ जाति में. अ्ीणता की सांसारिक 
समझ, अनुकरण-प्रवणता या अनुज्चित दासत्व की वजह से इस आद्सि 
ब्राल-याव के स्वाधीन विक्रान्न प्रभाव का जवह्वित्र हो रहना 
असंभव नहीं। जीवन का विक्रास दर कहीं प्राकृतिक आर सरल मार्ग का 
ही अनुकरण नही करता । जीत्रन के विकास की गति नाना हो प्रभाव से 
प्रमात्रित होती पुव॑ कमी २ प्रभावांतर से त्रिल्कुल बदल भी जाती है । भारत 
में आय के संबंध में, लेकिन, पसा नहीं हुआ । वेद की सनातन-परम्परा 
आय॑-नीवन में अवछित्न नहीं हुईं। वल्किएृथ्वी पर यदि भौर किसी जाति का 
इस शशव-अनुभात का स्व्राभाइक विकास-लत्रात अनवछिन्न है भी, तो 
' उतना नहीं जितना कि वबेंद्िक आय रुतान का है । कारण कि 
पृथ्वी पर ओर किसी जाति की आदिस-अहुसूति परम्परा इतनी स्पष्ट 
प्रकाटेत नहीां हैं । बिजातीय ओर बिदेशागत आदुशं उन्हें अधिकतर प्रभा- 
बित किये हुए.हैं। वे छोग विदेशागन आदर के महाय्रान सात्र से स्तंसिद 
और भाक्विस्टृत हो गए हैं | ेु 
ऋग्वेद संहिता देंखने से भाछुम होता है सरस औौर सरल 
जीवन-संभोग के अतिरिक्त डसमें और कुछ है ही नहीं। उसमें चंध-ह:ख 
से विमुखता नहीं है, था जतीन्द्रिय का दार्शनिक स्व॑प्त नहीं है । सरल 
शिक्छु की नाई मजुप्य, विश्व-सामग्री के अदुभव में दी पृण्य-प्राण का 
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मास 
प्रकाश करता है, एवं साथ ही अनुभूति के प्रसार से अनन्त विध-सत्ता का 
हंगिय अनुभव करता *ै। मंत्र उद्धरण करके प्रबंध बढ़ाने का - प्रयोजन 
नहीं दे। कप शुद्ध क्षनुभूति के थरिस्मय, में गाते हैं-- 

'फमारे झ्मु नष्ट हों, मित्र छोग सदा जीवित रहें । हे इन्द्र, तुम 
भपनी महा बदान्यता को बिस्वार करके एमें गो, घोढ़े. धन-रत्न आदि 
में भरपूर फरदों ।' | 

'फम लोगों के सब बलेश दूर फरो और जो हमारा अनिष्ट करते 
£ उनका ब्रिनाण करो । 

भ[- छपादेवि, देवतालोगों को इस सोम पान के लिये बुला लागो 
हम फो यल दो, युद में विनयी करो ।हम छोग प्रशासत हाँ । 

इन्द्र, हमारा दारिद्य दर करो। दस्यओं का नाश करो। 
सोमपान से हमलोंग फिर बलशाली हों, शत्रु से मुक्ति पाकर प्रचुर खाद्य- 
पेय पाये । 
धन मरुत्‌ हमें बहुत बल दो । हम छोग युद्ध में अजय हों। 
जय छाम करके यशस्त्री हों और शतायु पुत्र-पौन्रादि छाभ करें ।* 

“हनन, स्थायी सम्पत्ति दो, बहुत,से- वीर .दो , जो शत्रु को व्यान- 
बम्त कर डा | उनकी (उंन वीरों की) सख्या शत-शत, .सहख-सहख हैं 
और वह संएया यरायर बढ़नी रहे । + के 3 

“हू देवता छोग, १०० वर्षों-की हमारी. परमायु है, इन १०० 
वर्षों के अत में हमें बढ़ोतरी दो । हम, छोग बच्चों के पुत्र पोजादि देखें 


जीवन के बीच में ही हमारा जीवन. समाप्त न हो । रा 
है बीर, हम लोगों के इस युद्ध में अपना समस्त रण-क दाल 


प्रकाश करो। देंवहीन दशात्रु कोग बहुत घमंड दिखाते हैं, उन्हें मार कुछ 
वे जो हम से सम्पत्ति छे गये है वह हमें फिर लौटवा दो । 


४० आये जीवन का बीज-जीवन संभाग 
विििििनिनिनिकमनकक कक ७ल्‍७७/एएएएशशएशशणणणं 
“हम्न छोग सव तरह से धन के अधिकारी हों? बीराब से भूषिन 
हो कर प्रशंसनीय कामे के लिये सदा प्रस्तुम रहें । 
“अविश्वासी लोग ( देवताओं में ) हम लोगों पर सशख सेना 
लेकर भाक्रमण करते हैं--हम छोग उन्हें परास्त करें ।” 


इस प्रकार की प्रार्थनाभों और कामनाओं से थेद मर-पुर है | थे 
सब जीवन को सरसता और सम्भोग का स्पष्ट प्रकाश करती हैं। इसमें 
वास्‍्तत्रिक जगत्‌ या जीवन के प्रति विम्ुखता नहीं हो सकती; बरन यहां 
(तो वास्तत्रिक जगत्‌ की क्रियाराशि में आदि जोबन का विकास-लक्षण 
स्पष्ट है। जाति के इस आदिम अनुभव में सत्य का प्रकाश है। जीवन 
यहां सत्य-लप्त नहीं है; वास्तव जगत्‌ भोग्य, सम्भोग-पूर्ण माया था परहें- 
,'छिका नहीं है। परन्‌ कहा जा सकता है कि जाति इस आदिम अर्नेत्त- 
“अजुभव के कक्षात प्रकाश में, बाहरी आलोचना दृष्टि से देखने से तो 


सब स्वप्न, सब पहेली है किंतु अनुभवी के समीप सब पास्तव-सय 
सत्य है ॥ 


| बादल हो हे वर्षा हुईः वन्न-निनाद सुन पड़ा--चैंदिक 
हु मानवे-शिश्ु चक्रित हे 9 डे है # ९, & 

४४ दी र रा हे | सूरय-करण से प्ृथ्वों जगमगा 
 डठो--चैंदिक कप परम ; ३४ ह। हवा बहने ढगी. पत्ते मरभराने 
को, वृक्ष गिर “दाआय फिश्ु सुख्ध जोर पिस्मित है।यह सब कया 

है |--कौनसी शक्ति है !--यहां ही शक्ति में पुरुष की अनुभूति है। 

जैसे डे 

ह मं जैसे हाथ-पेर चलो कर कम करता हूं उसी तरह यह सब क्रिया भी 
किसी महाशक्तिमय पुरुंप का कर्म है।यह सूद शक एक महाशक्ति ई 
या शायद एक' मद्दाशक्ति के थे सूद विक्षिद > | | 


हि 


इसे ७ 
पु 


हितीय अध्याय - 9९ 
अर नप पदक न मन पल 4८ पल 5 
'जीचन के झुद्ध सम्भोग के भीतर, उपलब्धि की अनत- लीला के गोद में, 
देवता की कश्पना है । कभों थे देवता छोग इन्द्र, अग्नि, मझुत, बरूए 
उपा है; फ़िर कभी जो इन्द्र है.वही अग्नि है, चही मरुत है आदिः फ़िर 
कभी इन्द्र. से, अग्नि में, मरुत्‌ में सर्वत्र क्या पुक महाशक्ति है--वैदिं 
शिश्षु की इस सररू अज्ञात्र कल्पना के बीच में विश्व-सच्ा का इंगित 
- वेद में दीखता है, ऋषि के सरल-प्राण की आदि, मौलिक भजुभूति हें 
>विश्वाव्मा विकास पाते हैं। ऋषि कभी इन्द्र, आग्न आदि को खतंत्र 
देवता मानकर उपासना करते हैं।-करभी कहते हैं--'है इन्द्र तुम ही 
अग्नि, तुमद्दी मरुत्‌...आदि हो, फिर .कभी कहते हैं--/हे, एकपुरुष, 
,ैमही इन्द्र -अग्नि के रूप में प्रकाश पाते हो ।” 
इस अकार  विश्वसत्ता का अपौरुषेय आदि-विकास किसी का 
बुद्धिःक्रीइनः नहीं है, तत्व का विश्लेषण नहीं है।यह सत्य, वास्तव 
जगत में अनुभूत और संभोग के मध्य प्रकरित है। मनुष्य के अंदर 
पुक शक्ति है--विश्वजगत्‌ में यही शक्ति है। इसी शक्ति के #भोग-जनित 
आधात-प्रतिधात में ध्यक्तित्त का विकास है । ब्यक्ति-भनुभूति से 
इसी शक्ति की स्थिति-लीला है। समस्त विश्वक्तिय! मानों एक महा- 


शक्ति की लीला-भूमि है । इस, में नीस्‍स आदर्श की उपासना नहीं ६ 


या अतीन्द्रिय की प्रहे'लका नहीं है । चिब्रक्रिया के आदर और जावरू 


-एमोग' की प्रेरणा में ही इस मसहासाव की आदेस अभिव्यक्ति #। 
देवता छोग मनुष्य के सहचर हैं। विश्वसत्ता का विकास मानवान्सा 
का सम धर्मा है--कुछ भेद नहीं है। संभोग झुद्ध सरक ओर निरवकाद 
है, कहीं भी विचार की आवजकता था सभ ग-क्रियां में व्यवच्छेद नहीं 
| यह संभोग और भज्ञात विश्व-्प्रागता हीं आर्य-जीवन का बीज ई | 


४१ आर्य जीवन का बीज-जीवन संभाग 
०20 2 ० टन नरक कप नस मत 
इस की हो विकास-परम्परा में आय-नीवन की क्रम परिणित निरयब्छिनत 
भांव से देखती होगी। े 
वेद के साथ यज्ञ आदि क्रियाकांठ का सम्बन्ध है। समस्त 
यज्ञादि-क्रियाकांद इसी जीवन-संभोग और इसी उपलब्धि के आनन्द 
में से निकले हैं ।विश्वर॑सार संभाग मर है। देखताहुस सभोग के सध्य 
में विराजित हैं देवता महाशक्ति हैं। उनके संभोग भौर आल्ट्वाद का 
विधान करता मनुष्य का कतंव्य है थे सनुप्य का संमोग-विधान 
करते हैं मनुष्य के सहचर के रूप में विशाजित है, विशव-धंसार दी 
संभोग-लीला में आत्म-नियोग करके रहते हैं। उनकी अर्चना में, उनको 
बलिदान देने और उनके साथ पान भोजन में मनुष्य को आनंद मिला 
उसते फमशः नाना अनुष्टान और क्रिय्राकांढ निकले) सामान्य अतिथि 
की.चर्या में कितने क्रियाकांड सम्नाज्ञ में किय्रे जाते हैं। जय महा शाक्ति- 
: मग-पुरुष, देवता, अतिथि हो, उस समय निमंत्रण, शिष्टाजर 
भादर, मर्यादा : प्रदृति के सब विधान केसे होंगे--सहज ही अनुमान 
किया जासकता है। क्रियाकांड इस भाव के स्वाभाविक फल है, यह 
समझाने की. व्यवश्यकता नहीं। परन्‍्तु सरंतः यह संभोग का प्रसार 
मात्र है- इसमें देवता और मनुष्य दोनों; संभोग समान भाग 


हैं। बास्तव-विश्व मैं उपभोग में भानन्दु लाभ करने की यही चरम सीमा 


सरल आत्मभाव, स्वाभात्िक 
सत्रिथि है, दोनों वी सम- 


की कर 
सख्त प्) 


है। यहां मनुष्य का आत्मविश्वास रह है, 
और ्रशस्त है। इसहिये देवता मनुष्य का 
भोग्य वस्तु विश्वसंस-र है। 


इस संभोग में विकास है। इसमें क्रमशः आत्मबोध और आत्म- 


विश्वास का ५ [प पर ५ शी बज 
डिकास पाता स्वाभाविक है: इस विश्व-क्रिया में ही *जगत्‌ 


क्र 


द्वितीय भयाय ४३ 


झुप्त मे न अयलासकाउाक सता पममाउलभकसा नह छान प्रकाह् पाय्रेगा2 संभोग शायद करण: स्वप्न 
हागा। यह शक्ति कौन है ? यह तो मुझसे मिन्न है। किंतु फिर संभोग 
के आकार के रूप में यह मेरे भीतर हैप्ते है? इसके साथ सम्प 

भाजाने से तो से संभोग से बिहुल हो जाता हैँ; समोग के आब्द्यद्‌ में यह 
मं भर अन्दर एक भखंठ, अभिन्न, अनंत शक्ति है--यह तब फिरक्या है ? 
में तो अवयव-विशिष्ट ह', सांत हू, विश्व की क्रयाराशि भी ऐसी ही 
सात शार सीमाव॑ंत एँ- तो फ़िर यट्ट अनंत क्या बस्तु है ? यहां ही 
अपाकत्व को परणति के साथ चिता का वरकास हैं- द्तअ दंत के 
सप्राम्त €। यहां ही सत्य कभी २ स्वप्न और स्वप्न सत्य हो जाता है 
वात अहलिका और प्रहेलिका भोग्य होती है। उपन्पिद में ऋषि-कप्ड 
द्वारा इस भाव की सूचना ओर उसका भआादि विकास है। दर्शनों के वे भाद 
इस स्वप्न-सत्य फी आहोचनां और विडलेपण है. धर्ममत भौर साधना 


में फिर हस विश्लेषण-फल का संभोग है, स्वप्म मे वात्तविकता की 
घारणा पत्र वात्तव क्रियाराशि के मीतर कर्तब्य का निर्धारण है। 


उपानपद-ात्त इसी स्वप्न सत्य का आदिस भववोध वेदान्त के 
विइलेपग में चरम सीमा पर पहुंच गया है। ब्राह्य जगत के अन्तराल में 
मनुष्य ने अज्ञात-माव से जिस विश्व-सत्ता का अनुभाग किया था, चेद्रांत के 
सूहम तक से विभिन्न-क्रिया-समन्बित, भोग्य, विश्व-मय, विचित्र और 
अनंत उसी महांसत्ता की प्रकृति और प्रक्रिया प्रतिपादित हो रही है। 
सदर पक होकर फिर भी विभिन्न और विचित्र फैसे होगा? इसलिये विचित्र 
में यद जो ज।हिरा पद्देली है वह एक विश्व-शाक्ति के एक विभाव के सह 
अकटित होती है, इससे संत्य के ही: स्वप्त के समान मालुम होती है | 
किंतु इस स्वप्ल में वास्तव को असंत्य समझ कर उसे छोड़ नहीं दिया 


8४ श्ार्थ जीवन का बीज-जाव ने समेग 
कम 
जाता। यह वास्तव ही चह्म,भ लुभूति ही सत्य और संभोग ही साधना 

है. यही वेदान्त का अंद तबाद और कर्मग्रोंग की निष्ठा है। यहीं आग - 
दर्शनों का श्रेष्ठ उपदेश है । विश्वश्रह्मांद या मानव जीवन मरीचिका नहीं 
है, सत्य में इसकी स्थिति है, सत्य के विकास में इसकों गति और 
परिणति है। यह भ्रम सरीखा होने पर भी, सत्य का अ्रम है। इसी 
श्रम के मम में सार-सत्य और श्रोष्ट तल निहित है। इस अ्रम के हृदय 
नें क्मसाधना की लीछा और सत्य-लाभ का भ्रकृष्ट मार्ग है। भ्रम समझ 
कर क्रिया कभी परित्याग नहीं की जाती ।कतंव्यवोध से क्रिया-संभोग करके 


उंसी क्रिया-राशि के मध्य में सत्य छाम करना होंगा। सत्य भन्यत्त 
नहीं है। 


जीवन का समुचित कम-संभोग ही चेदांत की साधना है। इऊ 
संभोग की तृप्ति में ही मुक्ति है। दुख ज्ञान से वह तृप्ति संभव नहीं 
हो सकती | इसलिये विधाता के दान में-मानव के क्तेब्य या कर्म- 
“सम्मोग में--हुःख नहीं है। जो दुःख सा दीखता है वह भी विश्व क्रिया 
का अह्न है--वह भी सम्भोग की साममप्ी है। दुःख ज्ञान केवल एक भ्रम 
हैं। दुःख समझ कर प्रियमाण बन जाने से साधक को पाप होता है 
सम्भोग में सुख जैसे सत्य है, दुःख भी उसी तरइ सेव्य है। इसलिये 
इस को सुख के समान समझ कर, क्रियानराशि के संभोग में, कतंब्य 
को साधना में तृप्ति छानी होगी । इद्ध प्रकार संभोग-सत्य छा . अभ्यास 
करना होगा । विश्व क्रियाये: 


८... आयाये -ृद्धिस्य, विकाश-विनादा, संचय-अपचय 
रक्षण-तिधने-निरबिकत्प भाव से चल रहे हैं। अविचक्तित चित्त से 
विशयक्रिया के इस निर्विकर्प-विधान-साहरय सें कतंव्य-पालन करके 


द्वितीय अध्याय , 9५ 





५ तृष्ति में जीवन--पःभोग क्को ; सांग और समाप्त करना होगा | यही 


आनन्द, यहीं ज्ञान, यही सत्य है--इसमें ही मुक्तिहि।..' 


चेदांत क विकसित अहा-्भाव में जगन्‌ अवास्तव नहीं है, 
सम्भोंग कमी स्वप्न नहीं है । सत्य में स्व॒प्ण का भात्र जागृत हो जाने 
पर, वास्तव में आवाध्वत्र का अमर हो जाने पर, और भाव में अभाव-बोध 
आजाने पर, पूर्ण जीवन का मार्ग खुल जाता है। इसलिये जाहिरा अभाव 
बोध के मध्य में ही अवास्तवके स्वप्न धौर माया का प्रहेलिकि को वेध कर 
जाने पर, वेदांत के पूर्ण-अहाय का विकास है। विश्व के अवास्तव होने 
पर तो ब्रह्म का कुछ अर्थ ही नहीं रहता, आत्मा की स्थिति 
ही नहीं रहती । नाम-रूप-मय विचित्र वास्तव जगत्‌ जो ब्रह्म का विकास 
६ै-..उसमें अवास्तत्र क्‍या है? या स्वप्न क्या है! माया. मिथ्या, खप्त 
भादि सब दाब्द, चिंता के विश्लेषण से व्यवहार हो रहे हैं। लेकिन ज्ञान 
की पूर्णता में, सत्य की धारणा के समय वास्तविकता से बिसुखता नहीं 
होती | कर्तव्य का अवरूम्बन ही श्रम बहा-साधना है, यह निश्चित 
है। चास्तव-विश्व' सत्य है--यह आये की जीवन स्थिति और जीवन 
क्रिया से स्पष्ट अगंटित है। करतंब्य उसके लिये अपरिहार्य है। उसकी 
ेनेतिकतो साँघारिकता में (पूर्ण है-तब हो सकता है कि सांसारिक सुख- 
"दुःख से अधीर या कातर होने के कारण विषय-संभोग में उसकी तृप्ति 
नहीं है, आव्मा का आनंद नहीं है, जीवन में संदोष नहीं है। इस छिग्रे 
सब सुख को सत्य, सम्भोग विश्व का विभाव मान कर, उन सब 
में समभाव ले आना आये जीवन कीनीति और अभ्यास बना चुका 
है। इससे उसका सम्भोग हस्त और नीरस न रह कर, और उन्नत और 


सरस बन गया है। अतृप्त जीव ससार-कर्म में तृप्तिकी आशा पाकर. 


५४% आये जीवन का बीज-जीवन संभेग 





भार्हाद से परिप्छुत हो चुका है। सम्भोग-दुःख में अवच्छिन्न न रह कर 
आनंद में पर्यवसित हो चुका है, फहुतः भाये जीवन ने सरल-सम्भोग- 
-बीज से विकसित होकर, शाव के विश्लेषण के प्रतिवात के समय, उसी 
सम्मेग-साधना में दुश्त की आविरुता को छांध कर, विश्व-जगत्‌ की 
सरस, आशामय, जीवंत अनुभूति में जीवन के सार-सत्व को प्रस्फु 
कर दिया । सस्मेग-मय विश्व-जगत्‌ की निविकल्प विश्व-शक्ति को अनु- 
भव करके, अनंत आत्म प्रसार की स्फूर्ति में, आय जीवन का सार सत्य 
देख चुका । अतएव इसी सम्भेग में आय-जीवन की उत्पत्ति है। उसके 
विकास में आय॑ जीवन की व्याप्त और उसकी ही स्थिर अनुभूति में 
आये जीवन की परिणति है । हे 





तृतीय अध्याय 
ब--चटू॑ा विकल्प, 
आधयजीदन का अधिष्टाव-धर्म 


न कल धर्म! का छोग बहुत साधारण भाव से 
समझते हैं। भ अं जी में 'रिलीजन' (३ ७॥४270॥) 
से जो समझा जाता है, 'धर्म' से आज कक इस 
देश के पढ़े लिखे छोंग प्राय: वही समझते हैं। 
इंसाई धर्म, मुसलमान धरम, जेन धर्म, दौदद 
धर्म--इन सब में 'धर्म'! शब्द इसी अथ॑ में 
व्यच॒ह्ार किया जाता है। इस धर्म में कुछ तो ईश्वर, आत्मा और विश्व- 
नियम के सम्बंध. में मतबाद मात्र हैं। और कुछ सत्य या तत्व के 
अन्वेषण में बुद्धि के खेल हैं। कुछ तक, इस बुद्धि के खैल के साथ क्रिया 
या भजुष्टान की पद्धति भी जोड़ दी गई है। उन मतों को जो लोग 
मानते हैं, . उनकी पद्धतियों का पालन करते हैं; थे लोग 
उन्हीं धर्मो के माने जाते हैं । उनके अनुकरण के कारण "हि 





हिन्दू धर्म” यह 
शब्द भी इसी तरह के किसी अर्थ के आरोप में कुछ काल से चला भाता 
है । किंतु आर्य लोगों ने कमी धर्म शब्द को इस अर्थ में व्यवहार नहीं 


१८ आगे जीवन का अधिष्ठान-धम 


किया। संष्टि के सूल-पदाये या इेश्वरादि विषयक मंनवाद्र आय का 
नहीं है। धर्म की धारणा, भाग की छढं, स्थिर औरि निन्‍्य ह। 
धर्म मानव जीवन दी प्रकृति हैं यह मनुष्य का सनुपात्न है । 


०४ क 


यह सच है कि भायजीवन में नाना प्रकार के सतशदों नें विशाल 

पाया, केकिन इन सब मतवादों से धर्म नहीं नकता । वरन, थे सब 

प्तवाद तो इसी धरम धारणा के समझने का, व्याख्या करने की भर 

सत्य-अनुसंधान करने की चेष्टा से उन्पन्न हुए। जिस साय क्र ब्याण्या 

का अनुसंधान करना होगा, बह तो सत्य पृ स्थर है। शुद्धि के ख़्ल ले 

उसमें परिवतन नहीं होता। किसी मतवाद स्रे सत्य के 
'अपलाप नहीं होता, धर्म-्धारणा का इतर-विशेष नहीं होता 


भ्ाध्यात्मिक आये का घसं सनातन है। यह चिरकाल ईश्वर के 

सदश एकरूप, विश्व के सच्दय विस्तीण और सृष्टि के सदा नियमित # | 

” मनुष्य के छिये जिधाता से अपोरुषेध बेद में धर्म-तत्व रख दिया ।ं ।! 
आप कहता है“ 


“नहि करिच्त वेद कर्तो, स्मताञ्स प्रभुरीरचरः 


|, अर्थात्‌ “बेंदर का कोई करती नहीं है। वह तो मात्र देवर स्मरण है।” 
ईश्वर जैसे सनातन है, वेद भरी उसी तरह सनातन है । ईदवर सटि का 
कारण, बेद में उस संष्टि का नियम है। यह सृष्टि नियस ही घर्स हद | बह 

.. अक्राटय और स्थिर हैं। ईश्वर सी इसका परिवतेन नहीं कर सकते- 

अर्थात्‌ नहीं करेंगे । ऐसा करने से तो सृष्टि के नियम में ध्यिचार होगा 
संष्टिशश खला में कुछ नीति नहीं रह जायगी । 


६५ तृतीय अध्याय 
न अहम जल मम तिल मम की मम जल मत कमल लीन मर 
सनातन विश्-श खा में आर्य का परस विश्वास है। उसका 
विश्वास है कि निर्विकल्प रूगवात््‌ एवं उनझे सब विश्व-नियस, एक और 
निर्दिष्ट हैं । उसमें शांत-सानव-बुद्धि कल्पित विकार या सस्कार नहीं हैं । 
इंशवर तथा धर्म 'सता या सत्य है। मनुष्य अपनी स्वांधीन बुद्धि के बट 
से उस सत्य की व्याख्या मात्र करता है | इलिग्रे प्रकट में भिन्न २ मतवाद 
हैं। मनुष्य की शुद्धि और अधिकार के अनुसार उसका नारतस्थ है। 
फलत; धर्म की व्याख्या इंश्वर-तस्व भौर ॒विश्व-नियमांदि की आलोचना 
के विषय में आय-संतान स्वाधीन है। स्थिर-धर्म को सनन्‍्यस्त करने में 
आये व्यक्तितत मत के भतिरिक्त वहां उसे और कुछ उपाय हो 
हीं है। इसलिये उस व्यक्तितत मन में कोई बाधा 
नहीं देता । 
पृथ्वी में और जो सब धर्म हैं उनमें यह मसतबाद ही धम का 
सर्वस्व है, उनमें इस मतबाद को ही धर्म मान लिया गया है। एक २ 
भादसी का मतवाद धर्म नाम से अ्रचारित हो चुका है--इसलिये इन 
मतत्रादों में किसी दूसरे को समाछोचना का अधिकार नहीं। समाछोचदा 
से एक नवीन मतबाद का खड़ा होजाना स्वाभाविक है| ऐसा होने से वह 
फिर एक अन्य धर्म त्रन जायेगा। धर्म के निर्दिष्ठ मतबाद में विश्वास हो 
था न हो, छेक्रिन “विश्वास है” प्रकट में यही कहने के लिये छोग बाध्य 
हैं। उन सब धर्मों में मनुष्य के स्वाधीन बिचारों को उस प्रकार का क्षेत्र 
नहों है। मनुष्य के स्वाधीन चिंता या स्वाधीन आलोचना श्रकाश करने 
से वह एक अकार विधर्मी माना जाने रूगता है। 
पहिके,- इसलिये, इंसाई और झुसलमान धर्म में इस प्रकार 
कितने ही स्वाधीन-चेता लोय, व्यक्तिगत सत प्रकट करने के कारण, विधसों 


हु ५५७ 
आये जीवन का अधिष्टान-पर्स । 


रस मर लत दलाल लि गे शक ६ 


मेने जाकर, जछू चुके, सूली पर चढ़ चुके, कोट हाढ़े गये और जेल मेँ 
भर चुके हैं । इस तरह स्वाधीन मत का सहना उन सत्र धर्मों को पक 
नहीं है। इसलिए इन सब धर्मो ने स्वाधीन-मत घरदार्त नहीं किया, 
दटकी के गेलीलियो ने कहा-- “एंथ्वी गोल है भोर सर्य के चारों ओर 
घूमती है।” यह कोई धर्म सिद्धांत नहीं तो भी इस तनिक सी 
व्यक्तिगत स्वाधीनता को देखकर धर्माध्यक्ष पोप को कप हों आया और 
फलत: मनीषिवर गेलीलिये! ने जेल में रह कर प्राण त्याग कर दिया । 


- इस प्रकार के उदाहरण उन सब देशों में कितने ही मिलेंगे। कितु 
व्यक्तिगत मत के छिये पत्रिन्र आयंभूमि भारतवर्ष में धममं के नास पर 
ऐसी नरहत्या कमी नहीं हुई | होत, भद्दे त, त्रिशिष्ठ भह्नत आदि नाना 
भतत से धर्म की व्याख्या हुईं। नाना देंव-देवियों और महापुरुषों के नाम 
ले शाखा मत प्रचारित हुए! छेकिन उनका किसी के साथ विरोध हैं- 
आय ने यह कमी नहों सोचा । सव एक निर्दिष्ट सनातन भय धर्म की 
पुक व्याख्या रूप एवं उसी धर्म के अगीभूत भाने गये। इन सब्र मत- 
वादों के ब्रीच सें घन का अपलाप नहों हुआ। यहां केबल थौद्ध धरने के 
सम्बन्ध में संदेह हो सकता है। वह एक प्रकार से आये घममे की व्याख्या 
होने पर भो प्रत्यक्ष भाव से वेद-बिश्वास का विरोधी है। चेद के 
सनातन नित्यघर्म की व्याख्या के तोर पर बौद्ध धर्म नहीं 
अ्रचारित हुआ'। इसमें इंश्वर और आत्मा प्रभुस्ति की घारणा 
सनातन आये घमे की धारणा के सांथ सस्पुर्णतया एक नहीं। इसलिये 
यह आये धर्म का अगीभूत नहीं माना गया । किन्तु यह होने पर भी 
मतवाद का विरोध बौद्ध धर्म के संबन्ध में भी इस देश में उस तरह के 


हे, तृतीय अध्याय 





प्रगट नहीं हुआ। १7०० साल नक बौद्ध धर्म इस देश में प्रचलित रहा 
फिनु उसमें भी मारामार्रो रकपान अंतर्विधाद भादि कुछ नहीं दीखते । 
हण, सीदीयन, मुगल मुसकृमान-कितने ही भन्‍्यघधर्सी छोग इस देश में 
काये किंतु भायें ने उन सब धरम को अपना एक २ मतवाद मान लिया 
इससे स्थिर धर्म का क्पपद्धाप हुआ थह उन्होंने नहीं साना । इसलिये 
कार्यभमि में धर्म विवाद का उपद्धत्र कभी नहीं देखा गया। मुसलमानों मे 
एक समय तलवार दिखाकर अपना घर्स सनव्राने का अय्त्न किया, किंतु 
धर्म माम से एक मतवाद को ही पकड़ कर कोप या द्व॑ प करना-आर्यों ने 
यह कभी नहीं सोचा । चैतन्थ आदि महात्मा लोगों ने मुसलमानों के धर्स 
को आये धर्म के अन्तर्गत एवं उसके पक्ष विरोध की च्याव्या के रूप में 
स्पष्ट समझा दिया । उस्कोंने सनातन आर्यंधर्म के साम्यवाद से इथ्वी को 
जोतने का प्रथन्न क्रिया | धर्म नाम से अधर्म करता आय धर्म की प्रकृति ' 
नहीं है। निर्दिष्ट सद्य धर्म का अधिष्ठान है, विशाल प्रेम उसकी प्रतीत 
है, हंव रोप जनित रक्तपात के साथ धर्म का चिर-विरोध है। आय॑ ले 
यह समझ लिया था, इसीसे समस्त मतवाद की स्वाधीनता के मध्य से 
उसने धर्म के नित्य भादर्श की नित्य रवखा । 


इतने मतवादों की स्वाधीनता के मध्य वह समातव-भ्र्म बंता 

? धर्म शब्द के अर्थ से परिक्षात होना है बह-जिसके द्वारा सार घरा 
हुआ है | जगत्‌ का कारण जगतिता है, एवं जगत्‌ के अधिष्ठान के लिंस 
जो दनिया है-बही सब धर्म .है। अगर धर्म न होता; वा ससार भा न 
रहता । ईश्वर स॒ष्ट इस सनातन विश्व संसार मे प्रत्येक वस्तु; जंतु आईं 
व्यक्ति का एुक्क एक निर्दिष्ट उद्देदय स्थान और ऑधिकार हैं !' निरदिए 


५३ आय जीवन का अधिष्ठान धर्म 
्जजजजी?ती।ी ४४४४४ ++““7ै 
अधिकार में, वह निर्दिष्ट उ्देडय साधन करना ही उन सबका धर्म ई 

अयवा धर्म विश्संसार के सह्श सनातन है-यह आर्य का विश्वास है। 
विश्व संसार का उद्देदय ही जब धर्म हों, तब्र उस धर्म को 
अपने मन से बंदरुमा मनुष्य के छिये असम्भत्र है। नत मस्तक होकर 
उस धर्म को ग्रहण करना ही मनुप्य के लिये उचित है ।भर्य ने उंस 
'उचित को समझा था । अनन्त विदव उद्ेद्यमंय है विन्मय परमात्मा 
उद्देश्य रूप में विदव में व्याप्त रहते हैं। यह आध्यात्मिकता आय का 
प्राण है। एवं इस आध्यात्मिक दृष्टि से उसके लिय्रे अत्येक सृष्टि तस्तु की 
निर्दिष्ट प्रकृति, क्रिया और उद्देश्य स्वंद् नित्य और अविउचुछित हैं! 
वस्तु का वस्तुतव, जीव का जीवत्,, भौ का गोल और मानव का सानवत्य 
भाह्मण, का ब्राह्मणल, शूद्र का शूद्ृत्व एवं उनके अपने २ धर्म हैं । ऊपर 
से नौचे आपडना वस्तु का धर्म है, पानी और धूप पाने से उग उठना 
बीज का धर्म है, घास खाकर दूध देना गौ का धर्म है। परिनार, समाज, 
जठित में अपने कर्तव्य करना भी उसी तरह मनुष्य का श्रम है। धर्म की 

यह व्यापक धारणा या सनातचत्व जाय॑ को आध्यात्मिकता का फल है | 
विधाता ने जगत्‌ रचा, और नावा विषयों के विधान से वह भ्त्र 
जगत्‌ का पालन करते हैं। विश्वासी भक्त इन्हीं नियम-निरदन्ध को धर्म 
हता है। उसका धर्म विश्व-पिता का नियम, था भा अदिश है | 
यह सुष्टि सदझ पुरातन, विश्व-जयव सदश अनन्त व्यापक और सदातग 
है । ज्ञानी कहता' ;ै-समस्त जगत्‌ में ईैएवर सत्ता विश्मान्‌ है. इस 
प् मं वर्माल शु झाम कहे हें, खिल के इस उप कं रह 
साग॑ है। उस इइवर सत्ता के सदश धर्म ने निखिल-जह-चेतन मं सूक्ष 


ष्थ्र 


तृतीय अध्याय ७३ 
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प्राण-रूप से अनन्त जगत्‌ को जीवंत रखा है--जगत्‌ के उद्देश्य को 
प्रगट किया है। इसलिये घर से ईश्वर सत्ता की भराप्ति है। धर्म सत्य है, 
कह्पित या छोक-प्रचारित नहीं है | इसी धर्म से-चराचर लोककी प्रतिष्ठा 
है, इसमें ही सृष्टि का हलन चलन या उसकी क्रिया होती है 

+ज्रेहा भिक्रम नाशो5स्ति, प्रत्यवायों न विद्यते । 
स्वत्प सध्याश्ष धसंश्न, आायते महतोभयात्त्‌ ॥” 





अर्थात्‌ -“इस धर्म की उत्पत्ति, नाश, विकार या परिवर्तन 
नहीं होता। इस धर्म का तनिक्र भी परिचय पा लेने से मनुष्य महा पाप 
से त्राण पाता है। 
संसार का अर्थ न समझ सकते के कारण मनुष्य डरता है। 
इस धर्म को जानलेने से इसे वह डर नहीं रह जाता । वास्तव सें इस 
धर्म का ज्ञान एक भत॑वा आज़ाने से मलुष्य विश्व की महा ब्यापकता में 
प्छावित होजायगा | इस धर्म सथ्र विश्व जगत्‌ में इंइचर-सत्ता का स्पष्ट 
अजुभव कर बंध कलश, माया-मोह से उद्धार पालायेगा अनन्त जीवन 
मय विश्व जगत्‌ में प्रत्येक का निर्दिष्ट स्थान और उद्दं श्य है विश्वतंत्र 
में अपने निर्दिष्ट विशोषत्व या स्थिर कम्न को समझ कर वह वास्तत्रिक 
-अमरत्व अनुभव करेगा । आय ने ऐस/ किया था। 
चेद आये का धर्म-अन्ध है । किंतु इंसाई के लिये जैसी बाईबिल 
( (30]9 ) और झुसल्मान के लिये कुरान है और बौद्ध के हिग्रे जैसे 
सूत्र या त्रिलीटक है--वेद आये के छिये उस हिंसाब का अन्थ नहीं है। 
चेद अपोरुषेय है, अंथांत यह किसी मलुष्य का सुष्ठ प्राणी काँ कृत या 
कर्पित नहीं है। इसको किसी ने बनाया नहीं ।यह सच हैं कि आदिस 


जाये जीवन का अधिए्टान प्रस हक 


ऋषि लोगों ने इसका गान किया, जोर 5 मुन दे पर ठोग ५00 कक 
रखते आए हैं । छेकित इसकी किसने रघता कीं की। यह किस मु ल 
की बुद्धि-जन्म वीति या इखर भार सु६तावर को प्रस्धायन कहीं है आर 
सृष्टि में समस्त पदार्थों का निर्मिए और अम्रीन धम्म £॥ उसेके बह 
से ही काए-पापांण, वृक्ष छता से जीवन्भगत्‌ तक-व्य सब वहत | 
मनुष्य की भी, उसी तरह, गितनी ही भ्रप्नान बृत्तियों है। उसके चलन 
के छिपे संपार के महा-5द्व श्य में भरता मा पूरा झाने के लिए, उ्ष> 
कुछ सत्य और निर्िए कनृच्य है। सृष्टि के जिधाना इंद्र ने समस्त 
पदाथों को अपने २ धर्म व्रा निदिंट उद्देश्य और कर्मेंस्य देने के साथ 
महुध्य को भी मनुष्य का धर्म दिया है। भादि पुरुषों ने उम्र निर्दिष्ट 
धर्म और सत्य को मानों इंखवर से पाया था। सरठ येद महागान में 
उसको ही प्रकाश किया था। इसी कारण बेद आपोस्यय, भाव, क्रिस 
पुरुष का कम नहीं है। वह कसी ध्याक्त या बम्तु का रचित था कदित 
नहीं हो सकता । 


डे 


आज कल पादचात्य शिक्षा, पाश्चान्य आईश, देश में बह 
प्रभाव फला चुके हैं । लोग अध्यात्तिक सरल तत्व की वास्तविक सोकरोद 
व्याख्या चाहते हैं। इसलिये सहन देद आपीर्फेद को थे नहीं ससझेंगे। 
वे सब बातों तोछ कर; भौर व्यक्तिगत बुद्धि से नाप कर देखेंगे। पाइचास्य 
देश के प्रधान छोगों का बचत वे शायद सहज ही विश्वास करहेंगे। 
पाइचात्य भाषा में कहछा सकता है कि भादि सानव ने सरल भाव मे 
ज्ञात, ईश्वर, कतेव्य प्रभति के सम्बन्ध से जो धारणा की थी, सम 


जो धारणा उसके मन में उदित हुईं थी, चह झुद्ध अनाविड धारणा है 


तृतीय अध्योय शा 


कल नम महक मम महक लक कक तरल मम कट 
वेद -गान में प्रकाशित हुई | उस समय आदिम मानत्र की सरल दृष्टि मैं 
विश्वंत्र नियत, नियमित और समूह भाव से प्रभावित, होता था। 
इसलिये थेद में महाविश्व एकता अनुभव और सत्यधर्म की प्रतिष्ठा है। 
एस तरः समर्थन से भी वेद का कपोरुपेयल्ल प्रमाणित होता 
है । यह सिद्धांत भी बेद के समातनत्व से कुछ बाधा नहीं डालता । 
मोक्ष-मूलर ( )05४ 30 ) फ्छाईंडरर ( [!॥000९/९7 ) आदि 
पाइचात्य देश के धम-दर्शन-बित छोग भी प्रकारांतर से यही कहते हैं। 
अन्त्रेषण के बाद उन्होंने स्थिर किया हैँ कि वेद में भायजाति कोझुरू , 
अनाविल, आदिम धर्मधारणा दीखती हैं । इससे मालूम होता है के 
ब्रेदिक ऋषियों को पूर्ण अखंड प्रह्म की एक अज्ञात धारणा थी-उस 
धारणा की निम्नत्ति, विमलेपण और सकारण-जझ्ान ही भारत से यूरप तक 
के समस्त दर्शन और आर्य-धर्म-दर्शन-साहित्य में, दीख पंडूते हैं। 
सौदरय-परिणामब्रादी छोग--अर्थात्‌ थे छोग जो मानते हैं कि समस्त 
मत और भछन-राज्य में उद्देश्य के रहते हुये क्रम पोरंणाम होता है| 


( प९ण०हंध्बी १०छी|97र88)-भी यही कहते है । हैगल 


गुतृ0४0] ) मतवादी दोनों के अड-भाई ( 08॥ १ [7०0४ ) 


रैगल के मत को मानकर साथित करते हैं कि आय धरम जो 
पहिके अन्नात भाव से था वही फिर वोज से वृक्ष ओर फिर वृक्ष 
के भीतर से बीज के आत्म विकास और आत्मछाम की तरह से उसी 


चरम सिद्धांत की ओर शान की विदलेपण-प्र क्रिया से. शोन के साथ 


जाना है। वे किसी भी भाव से मर रित होकर, वेद प्रचारित धम को 


अपने आलोखित, और कल्पित धर्स जगत्‌ में छुछ भी स्थान कय|न 


आय जीवन का अधिष्ठान- धर्म ज्‌ 


हर] 





वेद की धरम धारणा के अन्दर पुक ही साथ अखंड-अनंत का अनुभव है 
यह उन्होंने माना यह निश्चित है। फिर यह अनुसव भज्ञात है। तथ 
* आय तो यह विश्वास करते हैं. कि सृष्टि के आदि से स्वयं भगवान्‌ ने 
मनुष्य को वेद दिया उसमे संदेह करने की क्या वात है । यह भोग 
अज्ञातवॉस से स्वत: उद्ति छुआ भौर भगवान्‌ ने दिया--इन दोनों 
सिद्धात्तों में क्या कोई विशेष भेद है ) है तो सिफ़े इतना ही पहले कि 
दंभी--ताकिक की भाषा है, दूसरी विश्वासी आध्यान्मवादी की धारणा 
है। इसी को दिश्वासी आय भाषा में कहते से छिखा जायगा बेड सनातन 


और अपौरुषेय है। 


ताकिकता आर्य को नहीं आती, सो नहींः किंतु वेइ-विश्वास में 
आय का तक नहीं है । आध्यात्मिक घर्ममाव से स्थिर रहकर आये 
सत्य का अस्वेषण छिय्रा लथांत्‌ सुष्टि-तत्व की ध्याख्या की । वही उसके 
वेकिकेता है। उससे ही दर्शन शास्त्र का उद्धव है. भतवादों की सष्टि है । 
ये सत्र हाने पर सो, इन सब का सूल, अर्थात्‌ अध्याक्तकता और धस 
साथ आये के निकट दर्शंत असत ज्ञान नेहा--धारणा भार वरश्यास £ 
जा फिर दर्शोतादे द्वारा केब नाना भाव से प्रमाणित 


कु 
लत 
] 
० 
ह 
॥ 


हुआ । इस 
आध्याक्मिक घसम घारण के बिना आय क्रिसी ध्यक्ति जन्‍्तु या पदाथ की 


कदपना नहीं कर सकता | उसकी श्थिर धारणा कि अखंड ब्रह्म-ज्योनि 
से आापाम्र--चराचर समस्न विश्व ब्रह्मांड आणित और प्रमाणित होता 


हैं। इस भतत ब्ह्मज्योति के विश्व चराचर की सत्ता नहीं है। दिघाता 
अपने नियम से से सृष्टि से व्याप रहे हैं । यदि 


ने हांता तो सूद 
स्पत ससंभसव , पिदव 


श खा अथ हीन (९ जगत चुन्य हाना । 


है .. तृतीय अध्याय 

ह 5 
इस व्यापक आध्यात्मिकता से आय॑ के धर्म भाव की उन्नति है। 
बरन्‌ यह कहना ठीक होगा कि इसी व्यापक आध्यात्मिकर्ता के साथ आर्य 
के धर्म-साव का नित्य सम्बन्ध है। विश्व की डांखछा एवं जगत की 
परिचालना में आय॑ ने धर्म का दृ्शन क्रिया । अन्ध उद्देशहीन परमाणु 
का यथेच्छा समझा ही सृष्टि नहों है, अर्थात्‌ किसी और से कितने किसी 
भी रूप से मिल जांने से ही पथ्वी-सूय-तारा वस्तु जंतुमय इस अनन्त 
सष्टि का निर्माण नहीं होगया। इस धरष्टि का उद्देश्य है। अल्येय सृष 
वस्तु में व्रिशंव--नियन्ता, ने उद्देश्य रखे हुए हैं। वह उद्देश्य जिस 

नियम से साधित होता है वही धर्म है। 

.. इस धर्म को बतमान कार की साधारण-बोध्य भाषा में कतव्य 
कहा जा सकता है। फरिंतु कतंव्य कहने से हम लोग जो समझते हैं-- 
भाय की धर्म धारणा ठीक वहीं नहीं है । धर्म कर्तव्य से अधिक ब्यापक 
गंभीर और स्थाई है। स्वर्ग विधान की परिचारण का जो मंत्र या 
नियम है, वह साधरण व्यक्ति--बुद्धि--नियमित क्तेब्य के साथ समान 
नहीं हो सकता । कर्तव्य व्यक्ति चुद्धि से प्रभावित हो सकता है लेकिन 
अनंत-त्वर्ग विधान के तंत्र की चालना ही धर्म का एक मात्र अधिष्ठांन 
है। धर्म के साथ समस्त स॒ष्टि की व्यापक्र धारणा विद्यमान्‌ रही है। 
यह स॒ष्ट वस्तु का वस्तुत्व है--यह नित्य है। कर्तव्य वह है जो वरना 
उचित ६--वह उचित “अनुचित” शायद मनुष्यनंवेचार को -अपंक्षा 
रखता है । फरितु आये का धस सिफे कर्तव्य नहीं है, उचित नहीं है-- 

- बल्कि सष्टि का जीवन है ) इसके विना स्थिति असस्मव. है| भक्त-भाषां 
में यही विश्व पिता का आदेश, है । 'इसमें उचित “अनुचित विचार 
रा अधिकार मजुष्य को नहीं। 


आय जीवन का श्षधिष्टान-घर्स ७८, 


.........0.....0..................... >> तन न-त:-स-स-ना। ४४ 


विश्ासी आर्य का कर्तव्य ही धर्म है । छेकित वह कर्ेब्य 
कह्पित नहीं है. । मनुष्य की इच्छा, रुचि या सुविधा के अनुसार उसका 
परिवर्तन नहीं होता | सूर्य जिस तिप्स से उद्ित होकर जगत को , 
आलोक देता है; जिपत नियम से यथाकाल शौतादि-ऋतु प्रथ्वी पर प्रगद* 
होती है; जिस, नियम जे वृक्ष - छायादि देते हैं-एमनुष्य ;उसीसे अपने 
निर्दिष्ट कतैद्य करेगा । उस अपखितेनीय विश्व-विधातता के नियम से. 
ख्री स्वामी के प्रति कर्तव्य करेगी पुत्र पिता की भक्ति; करेगा, पिता परि- 
बार का पालन करेगा उसी लियक्ष से धाह्मण ज्ञानालोचना करेंगे;. 
क्षत्रिय युद्ध करेंगे, बेश्य कृषि-वाणिज्यु-गोरक्षा करेंगे और झूठ्र सेचा 
करंगे--सब अपनी २ निर्दिष्ट क्रिया सें रह कर समाजनक्षा करेंगे। 
सब मानो विधाता का कादेश-पाउन और विश्व-पिता में लात्म 
समपंण करके कमे निरत रहेंगे। इसमें किसी को आर्पात्त करने का कोई 
स्पर तहीं--असंतुए या विचलित होने की कोई बात नहीं । श्रीमद्भाव- 
दूगीता सब्र वेदंत सए है, धर्म नीति का सार-पछुंग्रह है, उस में मग- 
चानू भ्रोकृषय ने धमं बतलाकर अजुन को युद्ध में प्रवृत्त किया ।,आतृ 
हत्या के मोह से पहिले कथचित्‌ संकृचित होते हुए,भी अकार्स धर्म मान 
कर. अजु न उसमें प्रवृत्त हुए, विचलित. नहीं हुए। भगवान, धोक्ृण्ण 
ने कहा-- ेृ 

सधमंमपरि चात्रेश्य, न विऋम्पितुमहस । , 
धरम्यादि युदच्छ योन्यत्‌, क्षत्रियस्थ न विद्यते ॥? - 

अ्णत--है अजु न, स्वधर्म पालन करने-के समय तुम्हें नरह_त्या - 

पा आह हत्या'करनी होगी, यह समझ्न कर सीत या संकृचित होना 


5 '... तृतीय अध्याय 
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ठीक नहीं । दुष्ट दमन के लिये युद्ध करना क्षत्रिय का धर्म है। ऐसे धर्म 
युद्ध से बढ़ कर भीर कोई श्रेय क्षत्रिय के लिये नहीं है । 

यूरोपीय छोग और युरोपीय मतावरूम्बी कुछ भारतीय, गीटा 
धर्म शास्र हैं--इसका घोर प्रतिदाद करते हैं। थे कहते हैं कि जिस शास्त्र 
में श्रीकण अज्ु न को युद्ध के लिये उकसाते हैं, जिस प्रथ में नरहत्य 
का धर्म मान कर उपदेश दिया जाता है--चह केसे श्रोष्ठ धर्म शास्त्र 
हो सकता हैं) यह बात कहते समय ये अध्यात्म-परायण आय॑-धारणा 
को नहीं समझते । आर्य के धर्म ज्ञान में युद्ध शांति में कुछ भेदाभेद नही 
हैं, नरहत्या, गोपालन में तारतम्प नहीं है, जन्म-स्त्यु में अंतर 
नहीं है। 

जिस तरह सष्टि क्रिया- भनंत मुखी है, उसी तरह, धर्म भी 
अनंत मुख से निर्दिष्ट है। सष्टि में जन्‍म जेसे आवश्यक है, झृत्यु भी 
उसी तरह आवश्यक है। जेसा पालन है वैसा ही निधन भी है | किस 
का कर्तव्य पोषण है जौर किस का भक्षण--किस का त्याग और क्रिस 
का भोग (--ये-सव भेद तो अज्ञान मनुष्य के लिये हैं। सनातन धसे- 
धारणा में भेद नहीं है। धर्म से सृष्टि का उद्देश्य सिद्ध द्ोता है-- 
विभु की इच्छां पूर्ण होती है । उसमें जो जन्म है वही मरण है--उन सें 
भेद विचार करने का मनुष्य का क्या अधिकार है ! 


वास्तव में ज़गत्‌ परमात्मा-शक्ति का विकास है। उस में कौन 

* तो मरता है और कौन मारता है ? आय की धर्म-धारणा में यह नीति, 
यह विश्वास स्वाभाविक है। अनंत जीवन-चिन्मथ विश्वतत्न में सब 
अपना २ निर्दिष्ट स्थान ही पूर्ण करते हैं। वही धर्म है. उसी धर्म से 


आये जीवन का अधिष्ठान - धर्म हा 


है असम मिलकर विन हि जल रतन तर मल लीन कल 
बाह्मण सनुष्य-सेवा के लिये सन्‍्यासी होता है, उसी धर्म पे श्र 
रक्षा के लिये युद्ध करता है--उसी घर्म से अजुन युद्ध करने के के 
बाध्य हैं । मम में सनुष्य के म्रतिपाद के लिये कुछ नहीं। जिसका जो 
धर्म है. उसे वह करना पढ़ेंगा--उसमें रुचि-अरुचि नहीं, फछाफल- 
विचार नहीं । जो जिसका निर्दिष्ट धर्म है वह उसके जीवन का भुवन्‍्तारा 
है, व्यक्तित्व का आदर्श है। उसके अनुसार कर्म करना ही होगा। 
सरण हो, पतन हो, शोक हो, या सर्मद्ध बढ़े--धर्म छोड़ना आय 
के छिये असग्भव है, महा पाप है। वह यह न कर सकेगा। उसका 
विश्वास है कि. 
“ख़घमें निधन भ्रोयः परधर्मों भयावह।” 


अधात्‌--अपने धर्म में सरण हो--वह भी. सुख कर, लेकिन 
परधसं--अन्यघर्म--आचरण करना कभी सी उचित घ्हीं। 

विश्व पिता के विधान में, सूष्टि वस्तु के निर्दिष्ट धर्म सें, जिसे 
यह विश्वास है, उसे किसी कततेच्य में ' भय, विपाद या ' अरुचि होंना 
असम्भव है। ; ' 


विधाता के राज्य में, प्त्येक वस्तु का निरि्ट स्थान लिरू- 
पित क्रिया है। प्रस्येक उसे करेंगे। न करने से विश्वरंत्र निरुद्देश्य उहरेगा. 
७ [,. क्ष्ज्‌ था प | है ४४५ « 5 पु 
से रहेगी, सम्यत्ता ३ घढ़ेगी--समाज लिश्वद्गुल हो ज्ञाथगा | 
विश्व नियंता के विधान से स्वेत्र नीति है भान है। सब उसी निर्दिष्ट 
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नीहि में, उसी प्रमाण में, एक २ उहश्य का: अनुसरंण करते हैं | साख 
कै गियर बेस का भलवाश के हैं। साथ: 
दि विश की अपेक्षिक जोर संहत क्रियोराशि की'एंक बह - घारणो कैर 
सकने से सब स्पष्ट समझ में अजायगा कि'इस अंनत विधान स्तेच्छाचार 


के तृतीय अध्याय 











जि स्थान नहों है। किस्तों के लिये स्वेच्छाचारी होता ढीक नहीं । पशु- 
नक्षों एृक्षलता, काए-पापाण स्वेच्छादारी नहीं होते। क्योंकि थे ज्ञान 
नहीं रखते । निर्दिष्ट नियम के अनुवर्तन करने के सिवाय भौर किसी 
नताह घछने का छान था अधिकार उन्हें नहीं दिया, गया। मजुप्य का 
ग्रह ज्ञान, यह अधिकार है । साथ ही विश्व तंत्र की धारणा करने दी 
भी उसे जकि है। क्योंकि उसे ज्ञान है, क्योंकि वह समझता है--इससे 
इच्छा करके स्वतत्र ही जाना क्या उसके लिये उचित हैं ? मनुष्य के जो 
जान, भअधिहार, ई-उसके व्यवहार का ग्रह क्षेत्र नहीं है। उस 
अधिकार फा बहत सदब्यवक्षर है; निदिष्ट स|माजिक था व्यक्तिगत 
कतंप्य में घुटि करना तो उस ज्ञान का अपव्यवहार मात्र है 


तथ उस छान का उस अधिकार का-व्यवहार कहां है ! जगत्‌ 
का तंत्र स्थिर है भौर उस स्थिर नियमितता से आय इस प्रकार छतेंत्र 
न हो लासफ्रेंगा यह बात सब्क्षने से हठात्‌ मन में आसकता है कि आर्य 
को व्यक्तिगत ल्वाथीनता बिलकुछ ने थी तो क्या कहीं आये जगत्‌ में 
ग्यक्तानन स्वातंत्य को ज्िलकुछ भूल गया था? किंतु व्यक्तिगत ' स्वाधी- 
नता भौर स्वेच्छाचरिता एक चीज नहीं होती। स्वाधीदता आदश की 
भपेक्षा रखती है अतएव ल्वाधीन कर्म परस्परा में शूखछा रखती है। 
स्वेच्छ/।बारिता नियमहीन और विशुद्ठुला हैं। स्वाधीनता में संयम 
है, स्वेच्छाचारिता निरंकुश है | दृक्षतरदृने के विषय भे स्वाधीन हैं। जिस 
ओर से अधिक आलोक और खाद्य पाँता है, मांगों जान देक्षकर टहाझे २ 
करे, उसी ओर अपने डालियों और जंढ बढ़ाता है। कितु सृष्टि में उसे 
स्वेच्छाचारिता नहीं है। अपनी मर्जी से ही वेंह खाद्य अहण नहीं करा 
आर नहीं बढ़ायेगा; फूछ नहीं उगयेगा। यह संत अधिकार ड्स्े 


बे 
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शार्य जीवन का अधिष्टान - धर्म २ 
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नहीं सिला। यह उसका धर्म नहीं है. मनुष्य के जन पक्ति है बुद्धि 
विवेक है, उन सबका स्वाधीन व्यत्रद्दरा का वह सृष्ित्व को खोल 
देख्ेगा, सत्य का खेलकर जानछेगा। धर्स-अधर्स कर्तव्य-भक्रतंव्य समपेगा। 
इन सत्र सृष्टि नियमों से अपने आदेशों का परित्याय करके अवश्य वह 
क्षन्य प्रकार विश्व खल क्रिया विधान से अपनी शक्ति प्रयोग कर सकता 
है--छेकिन ऐसा छरना उसे उचित नहीं। सृष्टि निय्रम में उसका जो 
धर्म है समाज नियम उसका जो स्थिर कर्तृब्य है, उसे जो करना उचित 
है, जिसे न करने पे भावान्‌ के राज्य में विश्ुद्वृद्दा दो जञायगी--उसे न 
करना स्वेच्छाचारिता है । उस स्वेच्छाचारिता में अश्िकार प्रयोग करना 
क्या मनुष्य के लिये उपयुक्त है ? जानने की शक्ति है इसलिए यदि वह 
स्ेच्छाचारी होजाय तो वह ज्ञान शक्ति अपध्यवहार करता है। आपसे 


कहता है--भयावह पर धर्म जाचारण करके वह भ्रष्ट होतां है- पाप 
करता है । 


स्वाधीनता के इस निषृद् अर्थको भार्य ने समझलिया था १।इससे 
उसने अपनी सभ्यता की नि्मझ धारा ठोक बनापु रक्‍्खी। भायमेसी मे 
हक परापरा नहीं हूटी। अन्य-सम्यता से आये वितित बा 
अप र आध्यात्मिक चारणा से विश्व एकत्व को ३, 
स्वधम अपना आदझश दृद रख कर आयेययेटट दशक कक 
है। वास्तव में इतिहास से देखा जाता ै कि पुष्य की सपीग परारो 


में आय॑ की सहिष्णुता बहुत अद्भुत और विस्मयकर है। 
जीवन हे आदी से, सृध्चितंत्र को सामूहिक क्रिया, से जिछिन्न होने 
का अधिकार मलुप्य को नहीं है। ज्ञान है--इससे करे मे पेसा अधिकार 
प्रयोग करना उचित नहीं है--आरये ने यह जान लिया ा । विश्वतंश्र 
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* विधाता की लीटा है । मनुण्य की स्वेच्छाचारिता जैसे अनुच्ति है, अपने 
मन से भन्‍य की स्वाधीनता अवरोध करना भी उसी तरह पाप है--यह 
भा आय का समझ से भाचुका था। इस लिये सहिष्णुता उसकी प्रकृति, 
उदार आतिथयता उसका एक प्रधान कर्तव्य रहा है। त्रिधर्मी के ऊपर 
कभी अत्याचार बरतने को करपना भी उसने नहीं की। अपनी विशाल 
आतिय्य परता में-विज्वश्रेच्छु के बास्ते भी उसने सदा अपना द्वार 
मोल रफ्खा । ह 

इस स्थाधीनता के कारण उसका जीवन विकास और सम्यता 
फी अभिवृद्धि परस्परा में उत्तरोत्तर बढ़ती रहीं . तमाम आधुनिक सभ्य 
देशों ने ज्ञिन जिन ब्िपयों में उन्नति की है उनमें शायद उनकी अपनी 
परर्परा नहीं है; किंतु आये सम्यता ने उन्नति के किसी भी विभाग का दोष 
नहीं छोड़ा । आज भी जगत जिसेस भ्यता मानता है आय उसके विभाग के 
: साधन में पिछड़ा नहीं रहा। शब-व्यत्रच्छेद' ) 78 /0॥) 0५ ) और शब्यतंत्रे 
( 8072७" ) की साधना से, आरण्यक के तत्व लाभ और प्रचार तक 
जहाजी- दक्षता और वाणिज्य से यचनपुर ( .3|॥०ह87॥08 ) में विद्या 
चर्चा तक, आश्रम के नियमित जीवन से शिल्प की साहसिकता तक, श्रम 
विभाग की कठोरता से व्यवसाय की स्टाधीन लीछा तक--आर्य नें किसी 
भी विभाग में प्रयत्न का ध्रमाव नहीं रखा | किंतु जाये में यह विशेषज्ञा 
है कि दृढ-धर्म-धारणा के कारण भम्यान्त्र जातियोंकी तरह उसकी सभ्यता 
की परम्परा बीच २ में विप्लव से छित्र या विध्यस्त नहीं होंगई | सनातंन 
आय भूमि में नृतन सम्यता ने प्रवेश नहीं कर पाया । प्रवेश किया ही 
नः हों--सो नहीं, किंतु उसपर नवीन सभ्यता ने कभी विल्कुल आंधि- 
पत्य नहीं जमा लिया ।कैसी? कभी नूतन सभ्यता ने 'आंय सभ्यता के' 
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विभात्र विशेष को .प्रभावित मात्र किया। जब स्वेच्छाचारिता के अभात्र 
के कारण, और आय परिवार, समाज और परम्परा जसे धृद थीं, तब 
ध्वाधीनता के प्रभाव से विज्ञान, दर्शन, कला, साहित्य में भी वे इस 
उन्मुक्ू भाव से उद्धति कर सकते थे। इस उद्चत से पवप्लतर की विशख- 
लता नहीं, होगी । परदेश का प्रभाव सदा ही जाये जीवन का भद्ग, बन 
गया, बह कभी स्वतंत्र नहीं रहा । 


यहां स्वाधीनता और स्वेच्ाचारिता का प्रभेद सममझ्नाने के लिये 
एक उ्रचलित बात का उदाहरण दे देने से विषय अधिक स्पष्ट हो आयगा ) 
आजकछ सभा समिति चारों बोर चल रही है। स्वाधीन--भाव से 


आला वना करना ही सभा के सदस्यों का विशेष अधिदार है | थे सवा 


धोन--मात्र ले आठोचना करत हैं, कितु स्वेच्छाचारी नहीं घन जाते | 
सभा के कितने ही नियम रहते हैं | स्वेच्छाचारी होकर उन सब नियमों 
को तोड़ डालमेप्रे स्वाधीन आलोचना का स्थान नहीं रहेगा । यहां तुलना 
केलिये सभाके नियमोकी सभाका धर्म साद लेना ठीक होगा। सभाके सत्र 
हियम बिना कुछ आपत्ति उठाये पालन करना, सम्य का दा्त॑व्य है. 
_डीक सम्रग्र पर वें.उपस्थित होंगे, पक व्यक्ति के बोढते समय .दूसरा 
हों बोलेगा, जो सभापति हों, उनके द्वारा वे शासित्त होंगे। इन सत्र 
विधि.ग्र नियमों, के अजुसार चलने से ही सभा में श्रक्ृत स्वाधीन 
आडोचना हो सकती है। ऐसा न कर, सभा के न्यिम न मानने से 
सभा न रहेगी--भंग हो जायगी । तब स्वाधीन जाड़ोचना भौर कहीं 
होगी ? हांलूंड-सरीखे एक स्वाधीन राज्य की व्यवस्था छे लीजिये । यह 
ठीक है, कि वहाँ सब स्वाधीन-भाव से मत देंगे, स्ाधीन होकर कार्य 
करेंगे किंतु प्रत्येक सदस्य राब्य नियम के आधीन रहेगा, उस नियस 
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को तोड़ देने से स्वेच्छचारी होकर राज-विद्रोह आरस्म करने हगने से 
स्थाधीनता और कितने दिन रहेगी ? 


मानत्र सांत या सीमाविशिष्ट है। उसकी इच्छा और भृत्ति 
अनंत मुर्खी होने पर भी, उस अनंत इच्छा ओर अनंत प्रवृत्ति को चरि- 
तार्थ करना उसकी शक्ति पे परे हैं | इसलिये क्रिसी नित्य-निर्दिष्ट प्रणाली, 
शुह्वला भोर संयम की आवश्यकता है। जी चाहे सो कर डालने से नहीं 
चलेगा । ऐसा करने मे तो मनुष्य संसार में स्थिर न रह सकेगा। उसको 
शक्ति अनंत नहीं है, सब स्थान और काल का ज्ञान उसे नहीं है। उसे 
स्वा्तम्य है, विवेक और विचार शक्ति से उसको स्वाधीनता है; यह सच 
है, लेकिन वह स्वाधीनता निरपेक्ष स्वेच्छाचारिता नहीं है। जगत्‌ के 
नित्य निय्रम में वह ब्रंधा हुआ है, इस से, सांत मानव के लिये यह 
नियमाधीन खातंत्य ही स्वाधीनता है! जयत्‌ में स्वेच्छाचारी होने के 
लिये गंजायदा नहीं । ध्मस्त विश्व ब्रह्मांड को पुक विप्य-तंत्र के ओधीन 
अनुमव करके ही मनुष्य अपनी स्वाधीनता भोग कर सकेगा । 
विश्व-वद्मांड इसी प्रकार के एकर्तेत्र के भर्धीन है--आपये यह 
>चारणा कर सका था | उस से ही उसकी घर्म-धारणा है। उसी नित्य 
निर्दिष्ट अकाठ्य धर्म-धारणा से उसने अपनी समस्त स्वेच्छान्ारिता को 
संपन्न रक्‍्सा | उसने वास्तव में समप्त लिया था-- 
“हु यज्ञः प्रजा; स॒द्दा पुरोवाच प्रजापति: । 
अमैन प्रश विप्यध्व मेशवों ।वष्ट कामधुक्‌ ॥ 
अर्थात--“सृष्टि के-आरस्म में विधांता- ने: यज्ञ अर्थात्‌ कर्म: ओर 
धर्म के साथ प्रजा सुष्ठ करके कहा-- ईस कर्म या. धर्म के .नियम में 
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रह कर तुम छोग अपनी स्वाधीनता भे|ग करो | यह धर्म तुम्हें इंप्सित 
प्रदान करे ।” । 


ग्राणी की सृष्टि के साथ ईइवर ने कम की भी सृष्टि की। कर्म 
ब्रिना गारीरन्यात्रा नहीं चलेगी । किंतु सब छोग 
छ एक काम नहीं करेंगे, किंवा हर एक सत्र के सत्र 
काम नहीं कर सकेगा, इससे विधाता ने कर्म के विभाग सुष्ट किये । 
ये कर्म-विभाग व्यक्ति, वस्तु या समाज गत धर्म के मूलाघार हैं। सानव 
के समाज-गत कतंव्य के विषय में भगवान्‌ स्वयं कहते हैं:--- 
“चातुर्व॑प्य' मयासुष्ट, गुणकर्म विभागश: । 
तस्य कर्तार्मपि सां, विद्यय कर्तारसत्ययस्‌ ॥ ” 


अर्थांत्‌--“गुए और कर्म के विभाग अनुसार मैंने चतुर्च॑णै-प्रह्मण, 
क्षत्री, वैश्य और झूद--सृष्ट किये । अनादि विकार-हीन जो मैं-- . 
उसे ही तुम इसका कर्से मानों” बस्तुतः प्राण में कर्म का जो स्वाभाविक 
इ गिद जागृत होता है उसमें मनुष्य का गुण विकाश पाता और जादर्श 
स्थिर होता है। इसी आदर्श में उसझा अवश्य भात्री व्यक्तित्व फूड उठता 
। गुण कम के अनुसार इसी आदर्श के अनुसरण में कत्तव्य आचरण 
करके लोगों का व्यक्तित विद्यस पाता है। यही जगत्‌ का स्थिर स्वाभा- 
विक नियम है। औौर यहाँ इसी नियम को रूक्ष्य किया गया है | 
शक, # यावी अविकारी है। के और धस भी उन 
हैं! तरह नित्य, अपरिव्तनीय हैं--यह आये का वि गीवन में 
डक आदर्श इसो प्रकार का है। धर्म के इस सेब मे ट न्‍फेह हर 
इसी नित्य शूहुल में, वह अपनी लाधीनता का भोग कला है। इस में 


<4.. सर 
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2 2 रमन मम कप जल कि पल मत कक दिल लत लक मिशन 
ही उसकी विशुद्वुल इच्छा शक्ति संयत होती है, उसका चरित्र विकसित 
और प्रतिष्ठित होता है। 
तो भी प्रवृति मनुष्य के लिये स्वाभाविक है+-- 
''डन्द्रियाणि प्रमाधीणि, हंरति प्रशम मनः।” 
अर्थात्‌-- बलवान इन्द्रियां बछात्‌ मन को आधीन करछेती हैं। 
मनुष्य स्वभावतः स्वेच्छाचार्री होता है। स्वेच्छाचरिता मनुष्य के लिये 
सोखने की बात नहीं, संयम सीखना होता है । कल्पित आदर्श छा संचय 
हमेशा दृढ़ नहीं रहता | उत्त आदर्श क्री धारणा कभी २ एक अलुपयुक्त 
बंधन के समान मालूम होती है । यह बंधन मनुष्य नहीं चाहता, इस- 
लिये अपने लिये वह बंधन स॒ष्ट करके कानून तेयार करता है। आज 
इसलिये भिन्न २ देशों में कितने ही कानून हैं। राज्य का कानून समाज 
का कानून, सभा का कानून, दुकान का कानून, इस तरह कितने ही 
कानून रोज तेयार होते रहते हैं । सत्र कानून मनुष्य ही बनाते और 
स्वेच्छाचारिता से वे ही उन्हें तोड़ते हैं। आईन कानून का कोई आदर्श 
स्थिर नहीं रहता। उच्छ खल मनुष्य के, भपने लिये, अपने कानून 
बनाते से यही फल होगा। 
किंतु भाय॑ सम्यता की नीति स्वतन्त्र है। लाय॑ का ६ भे-भात्र ही 
संब कानूनों का मूल है--सव परंयमों का स्थान है। धरम भाव ही 
, स्वासात्रिक स्वेच्छाचारिता का परम संयम है। वह धर्म उसका 
खुद का तैयार किया हुआ नहीं है, चह विधाता का नियम और 
निदेश है। वही धर्म, चही निदेश, वेद और आप्त-बास्य से जाना जाता 
है। वेद और आप्त-वाक्य भार्य के समीप ईदचर वाक्य हैं। उन पर तक 
: नहीं है। संसार और समाज के चलने के रिये आप्त वचन में धम का 
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उपदेश है। वेद जिस तरह अपोर्वेत् हैं, आप्त वाक्य भी बसे ही 
निसर्ग-परुमपरा के फल हैं। उन आप्त-वाक्यों में दुष्ट, सिद्ध पुरुषों की 
पारम्परिक अनुभूति और विश्वास प्रकाशित हुए हैं। 








ताहिकता से आप्त-बाक्य की मेंसगिकता में विश्वास न करने पर 
भी, वह अपौरुषेय वेद-वचन के समान दृढ़, स्थिर' और नित्य हैं-- 
इस में अविश्वास करते का स्थान नहीं है।. विचार करके, बहुत देखने के 
बाद, युग-युगांतर के अनुभव के द्वारा तुलना करके, कित्रा पुरोदष्टि के बल - 
से सूक्षदर्शी दरद्शी मनीपी छोग कल्पना करके, अथवा घटना के 
अवन्ञात प्रभाव से प्रेरित हो कर, फठाफ़ल समझ कर जि्केँ नियम 
और घंमम मान कर निर्देश कर गए-ब्रही आप्त बचन हूं। वह मनुप्य की 
सनातन अनुभूति का फल हैं। विधाता के विश्वनियम में जो विशाल 
शू खला की वाणी प्रतिक्षण प्रचारित होती है, वह उस बाणी के अज्ञात 
उ्द गमात्र हैं। मानव-जीवत की परम्परा में आप्त-बाक्य के रूप में 
खत: विश्वननियम ही प्रगदित हुआ है। 


हक तब और “देह क्या बाकी रहा! स्वेच्छाचारिता:निवारण के 
! ्र नियम भें रह कर सभ्यता और जीवन विकाश एक वृद्धि के 
वास्ते, यह संयम का मार्ग ई ; नहीं 
बा न का झा जाये की सामान्य अ तद हि का फल नहीं 
है; वि लि हा ने सी, ज्ञात या अशात-भाव से, इस में बहुत 
काय 5५ छः है 2 ५ 

ह्ष्या है पा के बीत जाने परसी मनुष्य मनुष्य ही 
रहेगा। उसके कितने ही सामान्य नियम स्थिर रो [ 


६५९ नतीय अध्याय 








धय ही इस प्रकार की नोरस, विश्वासहीन, प्रयोजनोपयोगी 
साहिशता से झाय॑ ने अपनी धामिक धारणा नहीं तेयार की | अम्ुक करने 
में सुंदर और समीचीन, होगा, यह सोच कर वह कर्म के आचरण में 
नहीं प्रदृत्त हुआ । विश्व तंत्र उसकी अपनी कल्पना नहीं हैं। घर्म-ग्रंध 
में उसे अहकार नहीं है। व्यक्ति-“विशेष की कस्पित था युक्ति-जन्य 
च्ययस्था को उसने कभी धर्म मान कर ग्रहण नहीं किया, उसकी 
घर्म-धारणा का विश्यास स्वाभाविक हैं। उसका विश्वास हैं कि सना- 
तने सह्टिनियम की नाई उसका अपना धर्म विधाता का निर्देश है-- 
आप्त पाक्य ईश्वर-वाक्य हैं। 
यह सर्ग-तंत्र-नियम ही आय की धर्म धारणा हैं। विधाता के 
विदव-निदेश का पालन उसका कर्तव्य है । विश्व के साथ वह. इस धर्म 
के बल से. एुक्क है। इस घमे-बल से ही विश्वर सगे में उसकी यथार्थ 
उपग्रोगिता है। यह उसका अपना परम कल्याण हैं | इस में ही उसके 
छिये आत्म प्रसाद और चरम श्ञांति है। विश्व तंत्र में अपना प्रतिष्ठान 
' द्वी परम पद हैं। 


चतुथ अध्याय 


आर्य जीवन का मूलाधार--आध्यात्मिकता 


>-अ््लार्मनिं दें? अत 


ये का धर्म सनातन है। यह अनंत सुध्ित्र 
का अंगीभूतत है। विश्वसंसार में प्रत्येक 
चस्तु, जंतु, व्यक्ति का जो निर्दिष्ठ कर्तव्य है; 
अज्ञात प्रेरणा से मनुष्य जिस कर्तन्‍्य से 
प्रचोदित और प्रेरित हो रहा है। वही उसका 


धर्म है | आये देनिक उपासना में क- 





“तच्छवितुवे रेप्यं, भगोदिवस्य धीमही । 
धघीयो योनः प्रचोदयात्‌ ॥” 


अधोत्त--अनंत विश्व के प्रसचिता जो . विधाता, अपने इंगित 


से हम लोगों की बुद्धि का चालन करते हैं, उसी विधाता की महनीय 
दीप्ति का में ध्यान करता हूं ।” 


रे 


जाये का विश्वास है कि सब कार्यों में विध्व-विधाता की प्रेरणा 
हु। 


बिद्त-विधाता, के इ गित से ही सब सग-तंत्र चलते हैं |मनुष्य-प्राण में 


७१ आर्य जीवन का मूलाधार--आध्यात्मिकता 





कम-प्रदाह उनके सहनीय हू गित से ही प्रगट होता है । मनुष्य का कंतेव्य 
मानों उसी विश्व-तंत्र निधान का अगीभृत है | मनुप्य विदव-तंत्र से विच्छिन्न 
नहीं है। उस विश्व-तंत्र के मध्य में है! उसका निर्दिष्ट स्थान हैं। उस 
विदय-तंत्र की परिचालना अक्षण्ण रखने में ही उसका परम भात्मलछाभ 
हैं। विश्व-नियम और विश्व धर्म में उसे जो आस्था, जो विश्वास है, 
ब्ही आस्था, वही विश्वास उसे अपने धर्म, अपने कर्तव्य में है। इस 
तरह समस्त विश्व के अंदर उसका निजत्व और अपने भीतर विश्व- 
एकत्व है। विद्वव के नित्य-नियम में उसे अविचलित विश्वास है | इसी 
पर उसकी धर्म-धारणा और कर्तव्य ज्ञान है । आर्य का इस विश्व-नियम 
में विश्वास उसकी आध्यात्मिकता को प्रमाणित करता एवं आये हृदय 
की विश्तीणंता प्रगट करता हैं । 
दूसरे को मोम करना मलुप्य का धर्स है--यह सब मानते हैं। 
पर के लिये आत्मांत्सगग कर देने में केवल महाप्राण व्यक्ति ही समर्थ 
हंते हैं । जीवन की यथार्थ धारणा जिसके जितनी दृद है, उतना ही वह 
दूसरे का हुःख, दूसरे का संतोप अपने भीतर देख सकता है। कोई 
परिवार के लिये, कोई समाज के लिये, कोई देश के लिये आत्मोत्सर्ग 
कर कृतार्थ होते और अपने घर्म का पालन करते हैं। किंतु आय॑ की धर्म 
धारणा केवल परिवार, समाज, जाति, या देश के लिये नहीं है। फिर 
वह केवछ मानव जाति के लिये भी नहीं है | वह तो यावदीय विश्व- 
ब्रह्मांड के लिये है और सब सुष्ट वस्तुओं में परिव्याप्त है। 
आय॑ में इस व्याप्ति की धारणा इतनी इृढ़ है कि वह नहीं सा- 
नता कि मरण में भी उसकां क्षाव्मोत्सर्ग हो जाता है मरण में इुछ 


चतुर्थ अध्याय ७२ 
जज इमली क कर वकील तिलक लेट कट सलब:क मेल ली 
विशेष आत्मोत्सर्ग है--यह वह नहीं समझता ।., आध्यात्मिक 
आय के समीप मरना साधरण-विश्व की एक घटना-मात्र है | 
मरण में आत्मा का उत्सर्ग नहीं होता | जन्म-मरण के बीचमें सनुष्यात्मा 
का किया प्रवाह समान भाव से जारी रहता है। धर्म को रखकर, कर्तव्य पालन 
में वेहोत्सग कर देना उत्चत जीवन की व्यवस्था मान्न है।इसलिये उसका 
विश्वास है कि जन्म के बाद जन्म जारी रहता है। जीवन की धारा 
व्यक्तित-मरण में प्रि-संमाष्त नहीं हो जाती । कर्म फछ को भोगने के 
ढिये मनुष्य, जन्तु, वृक्ष यहां तक कि जड़ तक, सर्वत्र एक जीवन-घारा में 

अनवच्छिन्न भाव से चलता रह सकता है। कर्म-भोग के लिये आत्मा हर कहीं 
जन्म लेसकता है। कफ से मनुष्य स्वेदन और मदाक मनुप्य होता हैः 


शूद्व ब्राह्मण भर ब्राह्मण स्लेच्छ होता है-यहां तक कि जीव, जड़ भौर जड़ 
चेतन होजाता है । 


संसार अनंत है।आत्मा सर्वच्यापी है। इस जगत्‌ में अनन्तकाल से, देहगत 
आजा का फ़डमोंग जारी है। चर्वाक-बादी या असभ्य महुष्य की कल्पना 
को तरह झथु में भात्मा का विनाश नहों हो जाता । इंसाई आदिधर्त मत के 
नदश अम्रादसय, क्षणस्थायी इस मर-जीवन के कर्मके फल भोगने के लिये 
ख्ु के परे असा् कांलेध्यापी स्वगे-सुज् या नजुन्‍्यंत्रणा का विधान 
नी हैं; कम का फल इस, संसार पे मिन्न स्पा या नह में नहीं 
. .। पहुता। समस्त क्मोतत इस संस के बीच में हैं-यहां हो 
_नमननमातिर में धसे की अनबृत्ति और करते का परिपाक है। 
एक ही जीवन के सुख 


कक दुःख के लिग्रे आय॑त्रिवत नहीं । जड़ से चेतन 


मानव तक, जाय॑ के ढिये कुछ श्री हेय नहीं। इसलिये 


छदे आय जीवन का सूलाधार--आष्यात्मिकता 





मार्ग से भाय॑ को छेश सी भय नहीं होता । विश्व-नियंता के राज्य में 
छय एक परिवार के ऊुटुम्य रूप है। सबका जीवन अनंत है। कमफल 
में उसकी यह उस्तति या पतन होता है। उस ऋर्म-विपाक के नियंता 
£ परमेश्चर। मनुष्य उसमें कुछ नहीं कर सकता । यह सच है कि कर्म 
कुछ परिमाण में गनुष्य के हाथ में है, यद सच है कि मनुण्य विदव- 
द्रिधाता के निर्दिष्ट के मार्ग का अवरुंवन कर कम में स्वाधीनता भेग 
करता है; लेकिन इस स्थाधीनता से नित्य-नियम का भद्ग करने से सुछितत्र 
में व्यभिचार होता है । बह कर्म करता तो है, लेकिन उस कम का 
अनिवार्य बिपाक निर्दिष्ट भौर स्थिर रहता है | मनुष्य परम पिता के इस 
धर्म पथ में रहकर कर्म करेगा / अपने नित्य कर्तव्य में अ्रतिष्ित रहकर 
मानवीय स्वाधीनता का 'सेग करेगा। धर्म के विधाता जगतः 
परिवार-विश्व पिता, जगज्नियंता कर्म के सत्य-फ़ल ,का योग घटाये गे | 
भार्य-प्राण की यह उदारता अव्यावाधित है। जीवन की क्रया* 
पर्यालोचना करते समय बह समस्त विश्व को अपने कम में प्रतिविश्ित 
देखता एवं अनुभव करता है कि उसके कार्य से समस्त विश्व प्रभावित 
होता हैं। स॒श्तित्र में अपने यथाथ रुथान को स्थिर करना ही उसका 
है--यही ठसकी मानवता है , वह रवये विश्वतत्न की परिचालना से 
भिक्ष नहीं है। उसकी क्रिया से विश्व-विधान का व्याहत होना डाचत 
नहीं, विश्व जेंसे सब अपनी २ क्रिया निदृष्ट हैं मनुष्य भी अपनी क्रिया 
मै वैसे ही स्थिर भाव से. नियोजित है । विश्व जगत्‌ में छोटा बड़ा नहीं 
उत्कर्प-भपकर्ष नहीं, भादर भौर घणा नहीं ।सब अपने २ स्थान मैं 
हुये यथार्थ उपयोगी हैं | इर एक अपना निर्दिष्ट कमंफेल भाँग करत हैं। 


सत्र एक विधान-- के नीति है। 


चतुर्थ अध्याय जि ठ 








भनएुत्रं उदार आये हा विश्वास है कि लो जिस विधान से नीचे 
गिरता है,उसी विधान,उसीन्याय से,राजा प्रजारंजन कर छोक पालन काता 
है, ब्राह्मण ज्ञानचर्या में आत्मोसर्ग कर, क्षत्रिय धर्म-प्राण-संकर में माप 
कर, शरद सेवा कर, कृताथ होता है। हरेक अपने २ स्थिर कतेव्य 
में रहकर विधाता की मंगलूमग्री इच्छा पूर्ण करता है। सब अपने २ 
धर में, अनंत विश्वतंत्र के एक २ आवश्यक उपादान है। कोई निर्थक 
नहीं, और तंत्र भाव से किसी का कुछ अर्थ था मूल्य नहीं। सब्र 
अविरत आंतरिकता के साथ कार्य करते हैं; कितु कोई केवल अपने लिये 
काम नहीं करता । किसी ने स्वतंत्र भाव से कर्म के फल-भोग करने की 
वासना नहीं की । अपने २ धर में सत्र उस परम मंगल-मय विश्वेषिता 
की क्रिया का ही समाधान करते हैं। सब कर्म करते हैं, किनु उस कर्म 
नें कुछ खतन्त्रता नहों रखते | किसी व्यक्तिगत कामना से परिचालित 
होकर कोई काम नहीं करते। 


यही भाये का निष्काम कर्म है। 
भगवान्‌ ने कहां-- ः 


* अय्येव सन आपस्व, मयि बुद्धि निमेपय 
अर्थाव--“मुझे ही मन अप॑ण करो, मुझ में हैं चुद्धिरवखो, 

“मय्यर्पित मनो बुद्धि यो' मे भक्तः से प्रिय 
'अ । “जो सब्र कर्मों में भपना मन और बुद्धि मुप्तमें अपेण करता है 
वहीं मेरा भक्त वही मेरा प्रिय, हैं” | स्वाधीन भाव से कम का जुष्ठात 
करना होगा, किंतु हमेशा रक्ष्य होगा---बड्टी विधाता, वही अहा-ज्योति । 
निर्दिष्ट कर्म ही धर्म है। वही कर्म 'बह्ोद्धव' अर्थात्‌ 'चेद से 
उत्पन्न या विधाता क निदेश है । कर्म में इस चिस्तीर्ण लक को 
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आय॑ के सिवाय किप्ती भौर ने कार्य में प्रमाणित नहीं क्रिया । कर्म सबही 
करने होंगे छेकिन हर समय ध्यान रहेगा यह कि थे कम विधाता के 
लिये हैँ। विश्वपरिवार के पिता ब्रिवाता, शो भादेश करते हैं में 
चहीं कर रहा हूं | में भपना कमीचरण कर रहा हूं-कर्म का फल कुछ भी 
क्यों न हो, उससे मुझे क्या ? मेरा यह धर्म है, मेरे इसे करने से 
विधाता की इच्छा! पूर्ण होंगी । और धर्म हू ढने से मुझे क्‍या ' प्रयोजन ? 
फल हू ढने की मुसे आवश्यकता ही नहीं। भगवान्‌ ने कहा है-- 


“कर्ण्प्रेचाथि कारस्ते, माफडेपु कदाचन 
मा कर्भ फल दोतोभु , मति «गोस्व्वकर्मणि । 


अर्थात्‌-- हे मनुष्य, कर्म में तेरा अधिकार है फछ में नहीं। फेल 
क्या होगा, इसकी सावना करके कर्म में मत श्रवृत हो, यों भरकम 'मत 
जाचरण कर । ; ञ 
: कह का स्याऊ रखकर कर्म करने से,स्वधर्म भूलकर अधर्म करजाने को 
आशंका रहती है। दृर्शंत स्वरूप क्षत्रिय जंब यह भावना करता है “मैंक्यों 
युद्ध कर ? शायद मुझे नरहत्या ' करनी होगी।'या' मेरे प्राण चले 
जायेंगे, .:<.--इस युद्ध में मुझ क्या छाभ ? “तब वह धम'से स्खेलित 
होता है। वह अरेर्म करंता है | इस लिये कम को फ्रेड-गणना में मनुष्य 
को बृथा अहंकार के लिये, भार्य घमम में अवकाश नहीं है । फल जो भी 


हो>घर्म के लिये उसे कम करना ही होगा । ;६९ 


ये सब धर्म धारणा-और-कर्मवाद-आय॑ के दर्शनःसिद्धरंत ही नहीं 
हैं उसके दैनिक अभ्यास: में भी : यहीं देखा ; ज़ाता', है । समस्त विश्व 


न च्न्लभ 


चतुर्थ अध्याय ७५ 





तंत्र में वह हमेशा अपने आप को अनुभव करता है और इस विश्वास 
से विधाता के छिग्रे कर्मांचरण करता है। सदा वह अनुभव करता 
है कि-+ 
“इशावस्यमिदं सर्व, यत्‌किंच जगत्यां जगत्‌ !” कक 
अर्थात्‌ू-इस जगत में जो कुछ है, सब विधाता, परमात्मा के 
द्वारा, आच्छादित है ! मनुष्य पश्ष, पक्षी, चर, अचर, सब में चह पर- 
मात्मा विराजित रहते हैं । 


इस लिये जगत की प्रत्येक क्रिया तथा अपने प्रत्येक्ष अगचालना 
में आय॑ विधाता के दर्शन करता है। उसके देनिक कार्यों का अजु तंघान 
करने से भी यही पता लगता - है। वेदिक ऋषि सोमरस, देवता को 
दिये बिना नहीं पीते | वेदिक आये संतान कोई भी कार्य ईंइवर भाव 
के परे रख कर, नहीं करते । बेदना, उठना, खाना, सोना, स्नान भादि 
कीसों से विधाध्ययन करना, राज्यशासन करना और जन-सेवा करने 
तक--सब कर्मों में उसके ईश्वर रहते हैं। इसीलिये केवल-धर्म-प्राण 
अत्यात्म-संबर आय का कोई प्रार्थना समाज नहीं, गिरज्ा या कोई 
उपासना मदर नहीं। जीवन के प्रत्येक कार्य, यहां तक प्रत्येक 
निश्वास-चालन में जो ईश्वर सत्ता को, परमात्मा के नित्य अस्तित्व को 
अनुभव करता है, प्रतिक्षण जिस का जीवन इंस्चर-भाव-मय है उसे 


निर्धारित क्रम से ईश्वर-स्मरण या उपासना करने की आवश्यकता नहीं 
हुई । 


आये की घारणां है--ईंश्र स्व ज्यापी है; अनंत विश्य-तंत्र 
इंशवर से जीवित और चालित है, विश्व जगत उनका. विग्नह है. क्रिया- 
राशि उनका हू गित है। वह हमेशा हर जगह शेश्वर ही देखता है। 


७७ आय जीवनका मूलाधार--आध्यात्मिकता 


जाम अजब नल सन लक 
साधारण लोगों के मन की दृढतता. और- भाव-के स्थायिल्र फे लिये कोई 

भी लकड़ी-पत्थर की देवमूर्ति उसके लिये इंश्वर हो सकती है--वह उसे 
पूज जकता हैं। घर सें देवमूति रख कर अहस्थ अत्येक कार्य से ईश्वर- 
स्मरण को दृद और मजबूत बना- सकता है। उससें आय संतान का 
धर्म नाश नहीं हो जाता। हमेशा हर-एक कत॑व्यं में जिसका इंश्वर है, 
* उसे रब्रिवार या किसी खास दिन या निर्दिष्ट स्थान पर या पदंति से 
ईंइ्चर-पूजा करने का प्रयोजन नहीं । अर्थ संतान के लिये कंभी वह जरूंदी 
नहीं हुआ लोक॑-व्यवहारसे सूर्ति-पूजा चल सकती है । भक्तिसे देवताओं को 
अपने समान चख्नालंकारों से भूषित किया जा सकता है, यहां तक कि 

वलि भी दी जा सकती है। इस ढिंये-भाय॑ के लिये क्ोई खास विधि- 

निषेध नहीं है, कोई रोक.टोक की बात नहीं है। केवल व्यवस्था है-- 

* “ये यथा मां प्रपंचतेतांस्तथेव भजास्यहस | 
* ' मम वर्तचुकत ते मलुष्याः पार्थ सबंदः॥ 

-- “जो मुझे जिस रूप से पाने की इच्छा करते हैं, में उन्हें 
उसी रूप से मिलता हूं। संब तरह से मनुष्य मेरे ६ निर्दिष्ट मार्ग का 
अनु रण करते हैं” 

भगवान्‌ सत्र हैं। उनका स्थान, नाम, कार, रूप नहीं है। 

सब स्थान, काल, सास, रूप उनके इंगित ते उनहे आदश, में वततमान 

है और - उनकी ही ब्रह्मज्योति से पूर्ण हैं । कहीं भी भेद समझना 
पाष है। ४ ०5) 
“व: सर्वक्षः सवंदित्‌ यसय ज्ञान मय तपः+. 
तस्मादेतद्‌ ब्रह्मनाम: रूपमंन्य च जायते ॥ 
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यर्थात--“जो सत्र जानते हैं, सब्र अनुभव करते हैं, जिनकी 
क्रिया ज्ञांनमंय है, उस से ही ये सब नाम-रूप आजाद उत्पन्न ह। 


सब उनके स्वरूप से पूर्ण हैं। इस लिये कार्य ने कहीं भी भेद- 
ज्ञान नहीं किया । कहीं-भी इंश्वरारोप करने से उसे घृणा या अनादर 
नहीं.। किसी लोक प्यवद्वार में उसे धमं हानि का मय नहीं, जो जिस 
भाव से -भी चाहे उपासना या पूजा करे अपने धर्म में रह कर. प्रत्येक 
कार्य, में ईश्वर स्सरण करना, जगत्‌ मय इंपवर-सत्ता का अनुभव करना, 
निर्दिष्ट कर्म में प्रवृत्त होना--आय का उद्देश्य है। समस्त कर्म फल 
को ईश्वर, में अपंण कर आर्य धर्म-साथन के अर्थ स॒ष्टि तंत्र के नित्य 
क्रिया-बिधान में, अपनी धर्म साधना करते हैं|... 
इस धर्म नीति में चित्त.को हृदःरख कर सुष्टि की ध्यांख्या करने 
में आये स्वाधीन है ।.दर्शन के सिद्धांत. में उसकी कोई. निर्देष्ट शखला 
या विधिवत नियम नहीं है.। सिर्फ़ इतनी ही, शंखला है कि उस मत- 
वाद से मनुष्य-धर्म की हानिन हो, श्र ति:निदेश उल्दा न हों, आाप्त 
वाक्य का ग़लत अपराप न हो--स्थूलत: सनातन नित्य धर्म की ग्लानि 
या अपचार न हो। मत्तवाद कुछ भी हो--धर्म नित्य है। किंतु उन सब 
बादों में इस निल घर्स का व्यकिचार या अपचार नहीं होना चाहिंये। 
इस नित्यत्वं की व्यात्या ही सब्र सतदादों का मेरुंदृण्ड है ! धर्म के 
इस नर्नेत्यत्व में स्थिर रह कर भाय ने अपने अधिकार अनुसार 
श्रूति-वाक्ये में निहित विश्व--तत्व* का संमाधान ४किया... अपने 
जीवन की सनातन आध्यात्मिकता जान लेने की चेश्ट की, ज्ञीवन के अथ 
को उघाड़ देखने का. प्रयास फ़िया । थे जिक + ० 


तप 
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इस जगह, जगन के अन्यान्य धर्म और मतवादों पर दुष्ट 
इ(लछलेना अप्रासंगिक न होंगा । उन सब्र धर्मों में सनातन का स्वाभाविक 
आत्म विकाद या धर्म धारणा नहों है। समाज की विशुद्वुला, छोकचरित्र 
को स्वेच्छाचारिता, और मनुष्य के धर्म नाश के समय किसी २. व्यक्ति ने 
अपने मतवाद और व्यक्तिगत विश्वास का प्रचार किया । .लोग उसी 
प्रघारित मतवाद को निदेश मानने लगगये। उन सब मतवाद-रूप 
धर्मों में विश्वतंत्र की सनातन धारगा के दृढ़ बने रहने की आशा नहींकी 
जाती । जहां व्यक्ति स्वातअ्य का प्राधान्य है, वहां सांत और प्रमाद 
मय मनुप्य का अहकार है;इसलिये कोई भी धस-मतवाद हो, उसमें धर्म 
के साथ अनेक अध्वाभातिक और अनुदार क्रिया-कलछाप का शामिल हो 
जाना स्वाभाविक है । 


पृथ्वी, में फैले हुए धर्मों में थे सब लीलाएं हौर २ .दीख पड़ती 
हैं। इसाई और मुप्तलम्तान घ॒म में ईश्वर-घारणा कितनी भी व्यापक 
और विश्वतोमुखी क्‍यों व हो, उसमें व्यक्तिगत अहँकार की सत्ता बने 
रहने से वे सब. एक देश-दर्शी हैं। प्रतिमा पूजा इन धर्मों में दुर्विसह्य 
अपराध है, वह सानों पाप है। इन धर्मों में मनुप्य निर्द्रिष्ट स्थान और 
निर्दिष्ट काल पर उपासना करने को चाध्य है। उपासना के समय हाथ 
पैर धोना और मक्का वी ओर दृष्टि रखना भी मुसलमान का एक घस 
कार्य है। यीशु क्रीस्ट ने दरिद्त को एक रोटी खिलाई, इस लिये इस 
रोटी खाने को ईसाई घम-का्य मानते है।इस तरह इन सब ७ माँ 
एसी मामूली २ बातों के प्रति जितनी दृष्टि दी जाती हैं. इंखर या सूट 


व्याख्या की ओर उतनी दृष्टि नहीं दी जाती। 


चतुर्थ अध्याय ८० 
हरी जि कि बी अलग न अईआक अल 
उन संब धर्मों में मनुष्य की स्वाधीवता ठोर ३ पर रोक दी गई 
है। इतिहास इसका साक्षों है। उन सब धर्मों मे विधर्मी मान कर 
धर्म के नाम से छोगों पर मितते अपचार, ध्यमिचार, रक्ततात और 
दौराहय हुए हैं--इतिहास पाठ जानते हैं। बसा होना लामाविक हैं। 
प्रमाद-ग्स्त मनुष्य महामनीपी और संहापुरुष हों सकता है. पर जब 
धर्म धारणा उसके निदेश में ही परिवद्ध भौर सोमायुक्त हो जाती है तब 
किप्य-छोंग असहिष्णु हो जायगे--इस में असंस्मत्र भी क्याई। 
घर्मोके प्रतरंतक्क जब इधर माने जाते हैँ तब उनका देंहिक क्रिया 
कहाप भी देथर का क्रिया कछाप हैं, साधारण छोग ऐसा मानने लोगे 
इसमें कुछ अत्युक्ति नहीं। वस्तुतः यही हो रहा है, इस व्यक्तिभक्ति ' 
से ही तो मनुष्य ने घ॒र्म नाम से, भसहिष्णु होकर, अपचार किया है। 


विश्व्तंत्र के नियम में आये ने विश्ञाल स्वाधीनता अनुभव की, 
विश्व-बह्मांड के सत्य अदने को एक मान कर, कंगे को स्थिर करने में 
हृद' बने रद कर, आय ने अनंत विश्व लीला के भीतर उदार आत्मवोध 
अनुभव किया, स्थूछत: आय संतान विश्व कत्व भाव से आत्मत्व करने में 
समर्थ हुआ | व्यक्ति के रजल में, व्यक्ति द्वारा निर्दिष्ट कर्ंव्य' में या 
च्यक्ति हरा भारोपित घमं नीति में मनुष्य बंद स्वाधं,नता वह आत्म 
बोध, वह आत्म राम केसे एग्रेगा ? 


| इस,आय भूमि में व्रोद धर्म. की-बात की: जोर मी तनिक (दृष्टि 
पाठ करले । बौद्ध-धर्म में रक्त पात नहीं,;उदोरता का अभाव नहीं । 
उसके विस्तोण सास्थ और समग्राणता को विश्वव्यापी, कहें, तो -भी कुछ 
हानि नहीं । कितु वहां भी व्यक्ति के उस. आधिपत्य ने आय धर्म की 
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मुक्त स्वाधोनता में याधा पहुंचाई है। बुद्धदेव इस जाय जाति की संतान 
ये, ला धर्म में प्राणित, भर्यनिष्ठा में प्रति पालित भौर भाय॑ आदर मे 
गठित थे, भवष्य किंतु समान की विश खछा देख कर उन में उचित अहंकार 
टदय हो आया । बहुत अंश में बेद के सनातन धर्म में भधिष्ठित होने 
पर मां, वह स्थूलत; उस धर्म से विष्छिक्ष हो गये। उन्होंने धमं की 
दरम्पय को ध्यान में म रख कर, अपना ही ज्ञान जगत्‌ में फेला डाला । 
बुद॒देव के जीवन से पता चलता है कि जरा, दारित्रय और सृत्यु 
दल कर उनके प्राणों का धक्का पहुंचा ; यहीं उनकी पहिछी आंति है। 
नरा, द्वारिद्रय, रुत्यु, हरेक, मंगलमय मद्दा विश्व-्तंत्र की एक २ निर्दिष्ट 
त्िधि £--उन्होंने यह नहीं समझा । उन्होंने मनुष्य को दुःखमय सान 
लिया । जरा, दारिदय रत्यु से मनुष्यों का उद्धार करने का उन्होंने 
प्रयास किया | कल्याणमय विधाता का कल्याण ग्रहण करके उसका प्रति 
विधान करने का प्रयद् फ्रिया--यहों अहंकार परिस्फुट है। अवश्य 
भाद्शनयागी, महामदिस, उदार प्राण बुद्धदेव एथ्वी के धर्म प्रचारकों 
प॑ श्रोष्ट है, उन सरीखा निरवलम्ब, स्वार्थ-हीन, कर्म-मार्ग पृथ्वी पर 
लौर किसी धर्म प्रचारक ने बताया या नहीं, इस में संदेह है। इस में 
घुद्देव था उनके समधर्मी हिन्दू धर्मप्रचारकों की निंदा नहीं की 
जातीं। उन्होंने तो मंझुप्य के कल्याण के लिये आत्मोत्सग किया, 
समाज का अपार अनुभव कर,. विधाता के विश्व निदेश का छोगों में 
प्रद्छार करने के लिये यत्ञ किया । कितु व्यक्ति विशेष के श्रधारित धर्म में 
जार्य धर्म की सर्थजनीनता रहना सम्भव या स्वाभाविक नहीं है--कहने 


का यह ही मतलब है। 
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रक्तमांस-सथ शरीर में मितने दिन मनुष्य «था हुआा हैं उत्तन दा दिन 
उसका व्यक्तिय-भाव द॒व है। वेह महा-प्रागता के बढ से जीवन को 
सार्वजनिक शक्ति का अह्ोधृूत अनुमत कर सकता हूँ। लेकिन 
शारीरिक क्रिया ऋछाप में सीमा वद्ध रहने की वतह से वह सदा हट 
व्यक्तित् साव क॑ प्रति आकृष्ट होगा | इसलिये दर्शन में कहा जाता हैं 
कि अहंकार प्रकाशित होने हे प्रकृति गुणमय होकर इस नाम-रूप-सयनत्तत्र- 
जगत की सृष्टि करती है। सृष्टि के साथ अहंकार का नित्य सस्वन्ध है। 
मुक्ति में वह भहंकार नष्ट हो जाता है। सार्वजनिकता का अनुभव कर 
पुरुष मुक्ति की और जासकता है, छेकिन उसे तब जीवन्मुक्त कहां जाता 
है--अर्थात्‌ देह में रहते हुए भी, व्यक्तित्व धारण करते हुए भी, वह 
मुक्ति अनुभव करता है । इसलिये उयक्ति कितना भी जीवन्मुक्त हो, उसमें 
शारीरिक ब्यक्तित के कारण अहंकार की छाया जरुर रहेगी ही। 
इसलिये बुद्धदेव झृत्यु के सोच में पढ़कर, रुत्यु में ७भवतः 
'अरत नहीं देख सके | रुयु के परे का जन्म उन्हें असहय हुआ, 
इसलियेउन्होंने निवाण को व्यवस्था की । आत्मा झव्युमें मी अख्त में प्रवेश 
करता है--पह उन्होंने नहीं कहा । रृत्यु की विभीषिका ' में मनुष्य को 
बज हज को कर्म-बछू से उस- जन्म को 
हे सत्यु में हो जाता है। जरा, दरिद्रय. दुःख 
पल कहे वा हक मम 
साधन करो। 
हर गा के प्रचारित धर्म का यह कर्म विभाव आये धर्म.की . पर- 
रा से छिया गया है. लेकिन दुशखाश में 
निवाण' भायधम से 
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विच्छित है। मोटे रूप में, इस दुष्ख-नाश के अर्थ, निर्वाण-कामना ने 
दौद्धमत को एक व्यक्तिगत मतवाद में परिणत कर दिया। पारम्परिक 
कम-याद से बीद-धर्म में यथे्ट सावं जनिकता प्रकाशित हुई। बौद् ने 
विश्ञाक उदारता से विश्वजगत्‌ का आलिंगन क्रिया। जड़-चेतन, उद्धिज से 
देव-मनुष्य तक, सत्र बौद्ध का प्रखुर-प्राण | परि्याप्त है-सच, लेकिन 
ब्यक्ति का दुश्यनाश और और निर्यात प्राप्ति ही इस सब विश्वजनीन उदा- 
रता का केन्द्र है। इसमें भाय की विध्वतंत्रेंक बुद्धि नहीं है। विश्व नियम में 
मनुष्य के आस्मलाभ के बदले मानो बोद ने, विश्व से विच्छित्त होकर 
भाप्मनाश कर दुःख से मुक्ति पाने की कामना की है। ध्यक्ति-प्रचारित 
धर्म बहत उन्नत और उदार हो सकते हूँ. लेकिन उनमें आाय की विश्व- 
नंग्रेक धर्मचारणा, माय मीति की बिज्ञाल उदारता और व्विवेक बुद्ध 
का प्रगट होना स्वाभाविक नहीं । व्यक्ति-प्रवारित-धर्म साप्तेजनिक स्व॒तो 
विकसित मानव धर्म या आदि धर्म वा एक विभाव ही प्रकाश कर सकते 

| इसलिये व्यक्ति प्रचारित धर्म की निर्दिष्ट क्रियाराशि मे सार्वजानक 

द्ारता भौर भात्मबुद्धि का रहना उस प्रकार संभव नहीं है । 
भा धर्म सुविज्ञाल और अनन्त है। ईसाई सुसलूमान, बौद्ध-धर्म सच 
उसके पक २ अद्ट मात्र हैं। मुसलमान का एकेशवर-वाद इसाई को 
द्रेत बुद्धि-भक्ति, भौर निवांगेच्छु बौद्ध की कम साधना इनमें से कुछ भी 
आर्य धर्म के लिये हेय नहीं है। आर्य किसी के ग्रति भी असहिष्णु नहीं 
है.।'कोई भी निर्दिष्ट क्रियाविधान आय-घर्स नीति के लिये ध॒थ्य नहीं है । 
ये का जगत्‌ इेश्वरमय है । मह॒प्य मानों सब वेधात [नदुद से 


काम करता है। वह अकाव्य निदेश.ही उसका धर्म है-पह भक्त की 
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बाणी है। मक्त ईंश्बर के आदेश में अपना मंगल देखता है-“उसे अर 
कार नहीं | वह ईश्वर की सम्पूर्ण दासता अवरुखन करने से कतार होता 
९ छज, हि 
है। वह ईश्वर से भिन्न है; किंतु किसी भी किया में वह अपनों भिन्न सत्ता 
| ३] 
या स्वातंत्य रखने को इच्छा नहीं करता | आर्यर्म का यह एक विभाव है 
झ्ै >प क मेत्य हज र्दिष्ट धर्म 
यह पैष्णव भाव है। इस दास्यमाव में, वेष्णद अपना नित्य निरदि 
पारता है। अपने कर्तव्य में अपनी कोई आासक्ि या कर्त लू बुद्धि न रस 
कर सब इंश्वर में अप॑ण कर वह ृतार्थ होता है। उसका अस्तिव और 
[ [० 4, रे हूँ न +-] श बे है 
ईश्वर अस्तित्व भिन्न होसकते हैं-लेकिन उनमें पार्थव्य नहीं है। वह 
उपासना करता है छेकित उस उपासना में अहँकार नहीं ' उसकी आत्मा 
में विश्वमय ईदवर का अधिष्ठान है। उसके अपने जींवात्म के सिंहासन पर 
परमात्मा बिधाता की प्रतिष्ट है। फलतः दोनों एक धर्मी एक स्वरूप 


हैं। जीवात्मा, परमात्मा का कोई भेद-उसका उद्देश्य नहीं है। समस्त्रय 
ही उप़की आकोक्षा है। 


विशिष्ट अह्देतवाद आय॑ धर्म व्यात्य के और एक विभाव है। 
विशिष्ट भट्टोत वादी लोग इस समन्वय की आश्षांक्षा करते हैं, यह सच 
है, लेकिन उनके मत में इधर का धर्म ईश्वर ही करते हैं । ईश्वर था बहा, 
इस नामरूप-मय अनन्त सुष्टि के सध्य में व्यत्म विकास और आत्मराभ 
करते हैं | जीव्ात्मा भी इस नाम-रूप-प्य स॒ह्टि से पृथक नहीं हैः 
अतएव वह ब्रह्म पदार्थ से सिद्ध नहीं है। यह जीवात्मा अपनी २ 


7 # ३५ 6 6 कि 
लादट पम-साधना के द्वारा उस परमात्मा के भगवत-आत्मलाम में 
सिर साहाय्य करता है। जीवात्मा उसी ब्रह्म बिकास का अंश है। अपनी 


है ०4. ह 
स्वधस साधना में वह मुक्त परमात्मा का आक्राम पूर्ण करता है। उसका 


हु 
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अपना अस्तिल छवतंग्र होने पर भी, उसमें प्रकृतिगत छातंत्य या प्रभेद 
नहीं है । जीवारसा, परमात्मा एक वस्तु है। विशिष्ट अद्वोत बादी स्पष्ट 
कइता है -ट्रस जीवार्मा के क्मफ़ल से मुक्त होजाने पर परमात्मा के 
साथ जो पसमस्वय होता हैं उसमें और भरभेद नहीं रहता | जीवात्मा 
परमार्मा एक होजाते हैं--१नों का पूर्ण एकल्व साधित होता है ।” 

अद्वतवादी झा और कुछ अवलम्बन नहीं है! उसके मत से 
भदियां, साया या अश्षान के सम्पर्क से सहाका आक्र-प्रकाश हो सृष्टि है। 
कर्मफछ से माया की मलिनता या अज्ञान दूर हो जाने से मोक्ष 
होता है। इससे जीशत्मा परमात्मा का समन्वय. पएकत्व संभव नहीं- 
क्योंकि उनमें कुछ भेद ही नहीं । मरद्ा पदार्थ के स्थान, ब्िभाग और काछ 
में पूर्शापर नहीं है | फिर भेद केसे संमव है ! अनंत विश्व की अत्येक वस्तु 
अपने २ धर्म में आत्मलाभ करती है -- मनुष्य भी इसी तरह आक्म- 
डाभ करता है। मोक्ष में सबके पूर्ण दा का विकास है। जैसे प्रत्येक 
मनुष्य में, उसी तरह तमाम रूष्टि में मद्य आत्मलाभ करते हैं। मलुष्य 
का कर्म या धर्म किसी अस्य इंगवर का आदेश नहीं है--वह अपना 
ही धर्म है। इसमे अपना हो सोक्ष साधन होता है। सिर्फ धर्म या शान 
बल से अत्रिया के दूर हो जाने के कारण 'अपना' कर्तव्य, अपना” मोक्ष 
यह भाव नहीं रहता | ध्यक्ति का क्क्ञानजनित अहंकार विश्वम्य आत्मा 
में पूर्णभाव से उद्ासित होता है-गाहिरा भेद शुद्धि मिट जाती है । 

इन मतवादों में ठत्कर्ष-अपकर्प बिचार करना इस प्रचन्ध का 
डष्देश्य नहीं है । ऐसे स्थूछ कथन में वह हो भी नहीं सकता | तो इतना 
ही कद्द दैंना कि जीवात्मा के साथ चाहे समन्वय हो, याश्क्त्व यां अमेद, 
इश्ा[-पदार्थ की किसी प्रकार की भी धारणा से सनातन घ्॒म की क्षति 
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के 
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वृद्धि नहीं होती! आध्यात्मिकत खंडित नहीं [होजाती। जीव और इश्ा में 
ध्यक्ति अपर-बुद्धि नहीं रखता, वाध्य होकर वह दूसरे का आदेश नहीं 
पालता । 


अन्य का आदेश बाध्य होकर पालन करने का भाव होने से व्यक्ति 
की आजा शुहुल्व में आवद होकर संकुचित होसकती: है। छुझे जो कर्तव्य 
मिला है, उससे मेरा यदि कुछ साक्षात्‌ सम्बन्ध न हो, मेरे लिये उसकी 
कुछ उपयोगिता न हो, तो वह मेरे समीप शुष्क और नीरस होजाता 
है। भर्थ न समझ कर कार्य काने से, कर्म के प्रयोजन में भासक्ति तो रहे 
वा व रहें, कम के साथ स्वाभाविक सहानुभूति तो नहीं हो रहती । एवं 
फसे में सहांगु धृति न रहने से मनुष्य ऐंक ज्दपिड--एक कछ-- 
रहजाता है । जागरे ने ऐसे जहपिंह या कह की नाई 
कमी सूले कर्तव्य में हो जोवन नहीं बिता दिया। उसझ्ी धर धाएणा 
किसी कठोर शुष्क भादुश के अनुसरण में नहीं वँधी रही इस प्रकारे 
का कठोर शुष्क आद्शालुसारी पक द्वा्शनिक दक है | उसको अग्मैज्ञी में 
रेशनछिस्ट!१४४08)|अकहते हैं! उनके मत से, शुष्क हो या सरस-- 
आदश का तो अनुसरण करना ही होगा | आय को घर्म साधना उनके 
आदशंअनुवर्तन के सदश नित्य औपधिपेशन नहीं है। उसकी कर्म- 
“अर रणा, आदर्श की चाबुक मार नहीं है। 
आय॑ धर्म भात्महाभ की सरसता से 
के साथ समन्वय में आत्म लाभ, किसी का 
के जाबर .हट जाने में अत्मकामा होव 
मान कर भपने धर सें, आये ने सदर प्रकार 


पूर्ण है। किसी के ईश्वर 
एकल में, किसी का अविद्या 
। है। जगद्‌ को ईंश्र-सय 
से इंघर को आत्म समरपण 
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' दिया था । भक्ति मार्ग के स्वभाव-सरलू-भत्म देन्य के अनुकरण में 
डोक व्यवहार में, ईश्वर का निदेश' 'विभु का आदेश' आदि प्रचलित हैं, 
यह ठोक, लेकिन इन सब में भाष॑आग- का परसादर्श वही आत्म लाभ 
है । फलतः जो ईश्वरीय सत्ता समस्त चराचर 'जंगत्‌ में ब्याप्त है, जिस 
की विर जीवन्त ज्योति में विश्व-तरह्मांड है देदीप्यमान है, वही सत्ता मुझ 
में पूर्ण विराजित है--या मैं उसी सत्ता के साथ एक हूंगां, या मिलूगा 
उसी सत्ता में मैंने अपनी आत्मा समर्पण कोः मेरी आत्मा में उनके 
अधिष्ठान झे अतिरिक्त और कुछ नहीं है।इस लिये भक्त कवि ने 
गाया | 


“टूर देवालय में जाने का प्रयोजन क्या 
“आंखें खोले देख इस भीतर के अ तर में; 
“हत्केलाश में ही झरना वह अर मे का 
«|, करते निवास स्वयंभू शंकर जिस में” 
विश्व सत्ता-रूपन्वही स्वयंभू-शंकर ,मेरा आत्म पुरुष हे, या मेरी 
आत्मामें उसका निवास है। वह आत्पुरुष ही सृष्टि का मूछाधार है । 
उनके नियम से, उनके निदेश से; सृष्ट वस्तु का धर्म निर्दिष्ट है। संसार 
के बंधन में अविद्या के आवरण के मीतर मैं उस आत्मा को विभछ भाव से 
अनुभव कर सकू या न कर सकू-मेरे भीतर, सृष्टि की विचिन्नता-सम्पादन 
केलिये,अपना घ्॒म स्वयं प्रहण करने के लिये, वही आत्म इुरुप, वही ब्रह्म“ 
ज्योति विराजित है। तमाम सुष्टिसत्ता खोजने पर मैं जिस भात्म पुरुष 
का परिचय पाता हूं) अनंत विश्व जिस के द्वारा जीवित है, मेरे अंदर 
वही, कीचड़ में कमल जेंसी, विराज रही है। भीतेर' झांक कर देख सकते 


चतुर्थ क्रध्याय , ८८ 





से उसी को देखूंगा | जाय के अपोरुषय वेद यही प्रमाण करते हैं-- 
जाप्तवाध्य यही स्वीकार करते है। 


इस प्रकार निर्मल अध्यात्म भाव से भाय॑ ऋषि ने विधाता के 
निदेश को अपन। कर्तव्य, अपना घर्स समझा। धर्म में इस प्रकार 
निजत्व झानें से जादंशं में शुप्क कट्रोरता नहीं रहती। आप्मा मानो धर्म 
के संयम द्वारा अपने कर्म को स्वयं साधन करती है। वाध्य-बाधकता की 
अरुचि नहीं है, तोभी कर्तव्य द॒ृद और स्थिर है। भाय॑ स्वांधीन लाचरण 
करके विधाता का निदेश पूर्ण करते हैं--दूसरी भाषा में बरात्म-छाम 
करते हैं। सृष्टि में आत्म-व्याप्त करके ईश्वर 'सर्व-भूद' के 'हदेश' में 
अवस्थित हैं। जितनी भर सृष्ट चस्तु हैं, धपने २ कतत॑ब्य या धर्म में रह 
कर इईंश्वर का यह सृष्टिरप आत्म-विकास सम्पन्न करती है, सृष्टि की 
क्रिया चढाती हैं। इस प्रकार जनंत सुर में परमात्मा अकाशित होकर 
आत्म छा करते हैं। आय॑ का विश्वास है कि वह उस निज धर्म में 
आक्-लाभ करेगा। इस लिये आर्य का धर्म एक ओोर जैसा इैश्वर का 
निदेश है दूसरी भोर वैसा हो आत्मघस या स्वयं है। स्वंधर्म से तात्पर्य 
है विश्वन्तंत्र में अपना निर्दिष्ट धर्म या कतेन्य, एवं विश्वात्मा तथा 
जीवात्मा के जात्म छाम के लिये घर्म या फर्तन्य । इस प्रकार स्वधर्म 
का द्विविध अर्थ एक और अभिन्न है। 

आये का महा कतंव्य, उसका धरम, भर संयम आत्मलाभ का 
मार्य है। आय॑ ऋषि ने स्पष्ट गाया-- * 


॥क्‍ 


“बात्मान॑ रथिन॑ विदिः शरीर रथमेवतु, 
बुद्धि तु साध विद्धि मन प्रममह में च, 


८९ भाय जीवनका मूलाधार--आध्यात्मिकता 


मम भी ली मल जज लक मकर गरम जल कर कक मर डक अल रकम लक की जिकक 
“इंड्धियाणि एयानाहु विपयांस्तेपु गोचरान्‌ । 
“आम्रेन्द्िय-मनो यु क भोक्तेत्याहु्मनीपिण: ॥ 
भयत्--मेसे रथी, सघारधी भौर अश्व भादि के द्वारा, प्रकृत 
मांग से गन्तत्य स्थान पर पहुचता है, उसी तरह धर्माचरण में आत्म 
को रयी मानों । घरीर उस में रथ है, बुद्धि सारथी, भक्ष-कर्णादि इद्नियां 
भ्रद्य, मन पधां, भर इर्द्रिय-ग्राद्य या भोग्य वस्तु ( समस्त विपय ) सार्ग 
£। हस प्रकार हष्द्रिय-मनोन्युक्त जो आत्मा है बह भोक्ता भर्थात्‌ सुख, 
दुः्य छादि फल का अधिकारी, है) इन सब को संयत कर सोक्ष, था ॥ 
आत्म लाभ, पाना होगा--यथही ज्ञानी बतलाते हैं । - 


इस प्रकार आत्म संयम से धर्म करने, कतंब्य-निरतत होने 
पर, भाव्म-ज्ञान होता है। अतएच्र आये धर्म सिर्फ़ विधाता का निदेश 
नहीं-“उस में सम्पूर्ण निजतल्म है। इस प्रकार धर्म-कर्तब्य में 
प्रतिष्ठित रह कर भाय विमऊ स्व|धीनता का भोग करता है . 
उस में गुरु के उपदेश या निदेश सरीखी कितनी ही जाहिरा छाचारी 
रह सकती है, लेकिन यह. परिणाम में, अरृत के समान सरस है। जब 
शत्मकल्याण का ज्ञान नहीं होता तब, साधारण छोक व्यवहार में, फभी २ 
ऊपर से नीरस सा सी मालूभ पहने लगे, पर परिणाम में प्रीतिकर और 
संतोप विधायक ही हैं। दूसरेके आधीन वाध्य होकर फर्म करते समय उसके 
निर्मम भाव से जो उसका अदिश पालन किया जाता है। यह आदेश उस 
तरह का कठोर और पर-राज्य के कर्तव्य के समान श॒प्क नहीं है. ऋषि 
ने इसलियेगाया। जा 

“यस्त्वात्म वान्‌ स्‌ एवं स्वराद्‌ भव॑ति ।* ह 


हल 
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अर्थात---'जो आत्मवान्‌ हैं वही स्वरा है ।” जो आत्मछौम करता हैं- 
वह स्वराज्य पाता! अर्थात्‌ स्वर अपना राजा होता है--समस्त बंधन 
से मुक्त होजाता, परम व्रह्म-ज्योति में प्रतिष्ठित होता है। आय धर्म-मार्ग 
का अनुसरण कर परम ब्रह्म में प्रतिष्ठित हुआ। उसने अपने :को विद 
परिवार की संतान अनुभव किया, समस्त विश्व-तंत्र का झुद्ध प्रीतिकर 
और स्पष्ट आभास अपने भीतर देखा। विश्वनएुकत्व भाव की हृदय में धारणा 
कर आत्मराभ करने का अभ्यास, उसके प्रत्येक कम में, प्रत्येक शरीर-चालन 
में, यहां तक कि प्रत्येक निश्वास न दीख पड़ा है। 
यह बिस्तीर्ण भाव ही प्रकृत आय॑-भाव है। यह गस्भीर और 
व्यापक आध्यात्तिकता आार्य-जीवन की मूछाघार परम-पीठ है, आत्म- 
व्याप्ति का अधिष्ठान है। धर्म और कर्तव्य-निरत भरार्य-प्राण की यह 
आध्यात्मिक व्यापकता सरस भात्मभाव, और आत्म निवेश ही आर्य 
का आयंत्व है। आत्मसमपंण में आय का आत्मलाभ है, आदेश-पालन 
में आय का लधम है| यह उसका दर्शन सिद्धांत नहीं युक्ति का खेल 


था तकवाद का अहंकार नहीं--यह उसकी नित्य क्रिया है, इसमें ही 
वह जीवन धारण करता है। 


पृच्म अध्याय 
आर्य जाविन की साधना--आत्म प्रसार 
गा न अल 


त्रन साधना-मय है; साधना से सिद्धि होती 
है, उद्देघ्य साधित और आदश प्राप्त होता 
है। क्षाय भूमि में यह कोई नई बात नहीं 
है। व्यक्ति जीवन में, परिवार में, समाज 
में--सर्वत्र--आर्य जीवन साधना-मय है। 
ब्राह्मण के जीवन को समाज का आदर्श 
मानों, वो देखोंगे कि, इस सुबह से अगले सुबह तक उसका क्रिया-कछाप 
अनत्रच्छिन्न भाव से बँधा हुआ रहता है। आहलस्य या अपचार का अब- 
काश उसमें नहीं । केवल आाह्मण के विपय में ही क्‍यों ? सब ही के जीवन 
में इस प्रकार कर्म-साधना का मार्ग निश्चित है। इन सब को वर्ण धर्म 
कहते हैं । ये तो, समझो, प्रति दिन की क्रिया हैं। इस के बाद समस्त 
जीवन को साधना-परस्परा में बाँध रखने के लिये आश्रम-धर्म की विधि 

है । आय, जीवन में चार आश्रम बांध कर, उसे किस अकार सतत ह 


हर 


क्रियावानू और उपयोगी बनाया गया है--सब जानते होंगे। पहिले 





आये जीवन की साधना--आत्म प्रसार, ०२ 


विद्याभ्यास करने का विधान; उसके बाद संयत सामाजिक गार्ईस्थ्य) फिर 
बाणप्रस्थ में अत्मोश्ात के लिये यांग आर धमाचरण अ््यासऔर सब के 
बाद निर्भु क्मिक्ष की जन-सेवा। जायने इस समस्त महा-साधना-परग्पराम 
जीवनगढने की व्यवस्था कर रक्ली है, समस्त जीवन को कतेब्य की चिर- 
साधना-भूमि बनाया हुआ है | धर्म के अभ्यास और इंश्वर-पदाथ के 
अवबोध के लिये, वेदांत तत्व के उपदेश में, ज्ञान-योग के अभ्यास ओर 


कर्म-योग की साधना से लगा कर जन-साधरएण के लि पुराण को शव: 


कर अख्याग्रिका तक, नाना भाव से का प्रचार और कश्णस इस 


भूमि में चिर कार चल रहा है| भाय॑ कभी जीवन में लक्ष्य-भ्र नहीं 
हुआ या लक्ष्यदीन हो कर नहीं चला। जीवत की समस्त पर्दृत्त और 


कार्य-कलाप संग्रत कर उसने स्थिर आदर्श का अनुसरण किया और 
साधना में सिद्धि भी पाई | 


भाय-जीवन की घम धारणा के प्रसक् में इन सब विषयों की 
ओर छक्ष्य किया गया था । लेकिन ग्रहों उसी बात को साधना और 
सिद्धि, के रुक्ष्य-विन्दु से समझा देने की आवश्यकता है।। भ्ार्य-जीवन 
कर्तव्य मय है---कर्म से प्रगाद है । आय ने ज्ञीवन की करतैन्य राशि को 
देदवर का आदेश और विदव-तंत्र का अंगीभूत सान कर हमेशा उसी के 
अनुसार अपनी क्रियाओं का विधान करने का अभ्यास किया है। 


मलुष्य स्वभावतः स्वार्थी है। स्वयं वास्तव “में क्या पदार्थ है ? 
या किस लिये वह पेदा हुओ है ९ विश्व की अन्यान्य 
वस्तुओं के साथ उसक़ा क्या संस्वन्ध है १--थे सब बात 
वह सहज ही नहीं समझ जाता, समझने का प्रयास भो नहीं करता। 


९रे पंचम भध्याय 


में मेरा” 'मुप्ते'कह कर वह स्वार्थ में चित्त रूमाता है। वास्तव में उस 
त्वाथ का कुछ अर्थ नहीं है। विश्वतंत्र से विच्छिन्न 'में” जैसी कुछ 
चीज़ नहीं है। विश्वतंत्र में मेरा एक स्थान है-यह सच; विधाता की स्टि में 
मेरा कुछ सतन्र कर्तव्य हं-यह सच) लेकिन उस तंत्र से विच्छिन्न होने पर 
, मैं कोई नहीं हूं-कुछ नहीं हूं । यह सब बात मजुप्य हर समय नहीं समझता। 
फिर,कभी दा निक-विचार-प्रक्रिया से समझ जाने पर भी उस पर क्रियावान 
* नहीं होता । इसे ही शाख कार छोगों ने मोह, माया,भज्ञान भादि नामों से 
पुकारा है । इस अज्ञान से मुक्त होकर ज्ञान के अनुसार अपनी क्रिया विधान 
करने के लिये मनुष्य को चेष्ट और अभ्यास की जरूरत है । यह ही जीवन 
की परम साधना है। 


भार्य ने जीवन में यह साधना समझ ली थी-यह बतलाने करी 
आवश्यकर; नहीं । संकीण-स्वार्थ-१२ता से बाहर निकलकर जीवन को जगत्‌ 
में मिला देना आये का चिर-लक्ष्य है। इससे वहः अनंत्त कर्तव्य में आत्मों- 
त्सर्ग करता है । इस साधना में उसका आात्म-प्रसार-भाव इतना दृढ़ है कि 
वह चराचर, सर्वत्र, अपने सदश भाषा देखकर, अनंत प्रेम से, अपना 
प्राण एकीभूत कर देता है। जगत्‌ में जिस विश्वात्मा का उम्रेंद वह 
देखता है वह स्वयं भी वही आत्मा है, यह अनुभव कर कहता है-“सो<ई, 
अर्थात्‌--वहीं मैं हु” । यही आत्म-प्रसार उसकी साधना है, भौर 
“घोडहंबुद्धि या आत्म छाम के लिये यह अनन्य स,धांरण आत्मोत्सर्ग 
ही उसकी सिद्धि का लक्षण है। यही 'सोहह' या आत्मलाभ उसका 
आदर्श हैं| अनंत क्तव्य-छीला के बीच अपना महीयान्‌ विश्व-व्यक्तित्व 
अनुभव करना ही उसका जीवन है। 
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यह ध्यान में रखना चाहिये कि यह आत्मोत्सगं, यह आत्म- 
प्रसार-साधना आर्य भूमि में कभी द्शन या नीतिवाद का उपदेश नहीं | 
आये की विलकुल मामूली जीवन क्रिप्रा में भी यही दीख पढ़ता है। 
हरिश्चस्द्र का ओत्मदान, दधीची का आत्मोत्सा आदि बहुत प्राचीन है- 
पुराण की बातें हैं। और ह्ंब्रधन॑ की अनन्य-साधारण उदारता 
मेगास्थनीज और फाहियान-वर्णित भारतवर्षीय इतिहास की वात है। इसप्रकार 
जातीय चरित्रके आलेल्यसे जातोय साहित्य और इतिहास भरपूर है। द्विजानि 
के सन्‍्यास और योग-साधना से शूद्व के धम्म तक, सब मुक्ति या आदर्श 
लाभ का सार्ग है--यह धर्म शास्त्र के अक्षय अक्षरों से टपकता है । यह 
सब नीति ही जन-साधारण की प्राकृति-क्रिया में थी और इसलिपे ही 
पुराण-अवचन आदियें वे स्पष्ट उदाह्मत और प्रमाणित रहीं । पुराण, प्रवचन 
इतिहास की वात छोड़ दो तो भी,आय की देनिक जीवन करियामें भी, सदा 
यही जीवन-साधना और यही आदरश॑-ढाम का प्रयत्ञ दीख पड़ता है । 


आये का जीवन कर्म-सय है। उसने अपने कर्म-सय जीवन में 
भी किसी आासक्ति या फल-लाभ की आशा नहीं रक्सी। उसका विश्वास 
है कि जीवन में फल की भाशा से कर्म करने पर कर्म में, 'मेरा' ऐसा 
अहंकार पेदा हो जायगा, व्यक्तित्व से विश्व-भाव स्तलित होगा, आत्म 


छाभ नहीं होगा, साधना व्यर्थ होगी, सिद्धि नहीं प्राप्त होगी--सुक्ति नहीं 
मिलेगी । ' 


घम-दृष्टि से संसार एक बँध है, एक कर्म या कर्म-राशि की 
परस्परा है, एक कर्म-मय साधना का क्षेत्र है | इस बंध या आबद्धता 

के कारण स्वार्थ-भाव या अहंकार-बुद्धि होती है । अपने को कुछ सम्पके 
शा ऐ ६ 2 
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कर्मष्य और सुस्त-दुःख में आवद्ध मानने छग जाने से उसकी विशाल 
विश्व-ध्ष्टि सोमाबदू हों जाती हैं, वह 'मेरा' यह अहंकार करने लगता 
है, कर्म में कपृब्य ज्ञान करके फल की आशा रखता है। संसारी प्राणी 
की यह स्वाभाविक प्रवृति है । इस लिग्रे वंसर में कर्म को साधना, 
सदा निरबास्टिन्न कर्तव्य का अभ्यास, करना होगा। अभ्यास-बल से 
जीवन को, विश्ववर्म का अगीभूत भाव कर, सिर्फ़ कर्तव्यन्मय अनुभव 
करना होगा। आये का विश्वास है कि इस अभ्यास में असमर्थ ढहरने 
पर भगवान्‌ ने व्यक्ति से कहा--'सम कर्म परसोभव:” अर्थात्‌-- मेरा 
कम करते हो' सदा यही विचार रक्खों | इस से साधना का मार्ग सुगम 
झोगा । इस साधना में आत्मा को रमा देने से मनुष्य नाप्नोसि किल्वि- 
पर्र[-और सझिनता नहीं पाता, अर्थात्‌ वह विश्व-तंत्रेक धारणा से भ्रष्ट 
नहीं होती, अज्ञान जड़ित आत्म-मोह उसे नहीं रहता। वह बंधन से 
| झुक हो जाता है--उसे सिद्धि लाभ हो जाता है| 


जनकादि सिद्ध पुरुष लोग इस सिद्धि-शाभ के जिपय मे आर्य 
के ऐतहासिक आदर्श हैं। जनक मिथिला के राजा शै-प्रजा, रंजन और 
प्रज्ञा-न्पालन में तत्पर थे, नित्थ नियत भाव से अपने स्थिर 'धर्म-कंतेच्य 


में निरत थरे--तौभी वह विद्ध और मुक्त थे। इसी लिये पह कह 


हक 


सके 
“धमियिलायां प्रदीक्षायां न मे छाभो न मे क्षतिः 
अथॉत्‌--“मिथिला के जल जाने पर भी न सुर्त कुछ छाभ और 
न कुछ क्षति ।” लेकिन इस लिये उन्होंने मिथिला के प्रति अपने कतता 
पालन में लेश मांत्र असावधानता नहीं दिखाई। प्रजारंजन के लिये 
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समग्र कर्तव्य की संयत और कठोर साधना में, प्राण की विशाल व्याकुलता 
के मध्य, मिथिला के राजा होने पर भी ऐसे निर्लप्त और फला- 
कांक्षा भिरहित भाव से कार्य करना सिफ आय भूमि में ही समत्र हुआा। 
वह अपने को विश्व-शक्ति का एक नादेष्ट अश मान सकते थ। 
विश्व के प्रत्येक पदार्थ में उन्हें जितनी ममता थी, 
अपने में भी उन्हें ठीक उतनी ही ममता थी। यूरोप में 
बचन है कि रोम नगर के जलने के समय रोम-सम्राट्‌ नीरो आनंद से 
छितार गा--त्रजा रहे थे ( प्र७० ॥00]03 ज्0॥ ऐ,0॥6 फ़85 
0 प्शांग£ ) उन्हें मी ऐसी समता नहीं थी ! लेकिन वह 
ममता का अभाव सिर्फ विलास-जनित-अवहेला का फल है। किसी - 
भी व्यसनी विलासी में ऐसी जाहिरा निर्ममता हों सकती हैं, क्ितु 
जनक की निर्मम कर्म-साधना, धर्म-धारणा में विश्वतंत्रेक-ब़ि, पे 
विलकुल भिन्न है। जनक की निर्ममता में व्यसन-जन्य बम 
वह निर्मम थे पर क्रियाहीन नहीं । विशाल धर्म-भाव से विश्वःप्नोरणा 
अनुभव कर वह विश्व-तंत्र में अपना निर्दिष्ट कतंव्य करने के 
निर्लिप्तभाव से कर्म-निरत थे । 

विधाता के राज्य में विधाता स्वयं क्रियामय-रूप में विरामित 
हैं। विश्व-तंत्र उसी विधात-शक्ति से परिचालित होता है। “में” वही 
शक्ति हूँ--वही शक्ति मेरे भीतर प्रगंट उठती है। सूर्य न हो तो जीच- 
जगत्‌ का सौन्दर्य और जीवन नहीं, ओर घर न रहे तो सूर्य की वदा- 
न्‍्यता और उपयोगिता नहीं--इसी प्रकार 'मैं' न होने से विश्व नहीं 
और विश्व न होने पर 'मैं' नहीं हूं । अर्थात्‌ मैं? वही हं--सो<हं । यही 
जीवन का आदर्श है। भोर यही उसकी मुक्ति है। 


५७ पंचम अध्याय 





सूर्य और भ्रह-जगत्‌ परस्पर की अपेक्षा रखते हैं परस्पर के प्रति 
उन में जिस तरह भापेक्षिक उपयोगिता है, जीत्रन के साथ विश्व का वह 
भापेक्षिक भाव ही बंध है। वह आपेक्षिक भाव जितना दृढ होगा व्यक्ति 
उतना ही अपने को भिन्न भौर स्वातंत्र भाव से डपयोगी मानेगा। इस 
से उसझा बंध दृद होता है । इृद हो या शिथिरू, इस बंध-धारणा में 
मनुष्य आधा हो या मुक्त, इस कम बंध के मध्य में ही उसे रहना 
होगा । इस छिय्े आर्य इृप्त कर्म बंध के बीच में मुक्ति की कामना 
करता है। जीवन की कर्म साधना में यह मुक्ति ही साधक कां हक्ष्य है । 
कर्म ही आये की साधना है, कतंव्य ही मार्ग है ।इस लिये उसने 
ईश्वर वाणी सुनी-- 


“नियत कुक क्मत्वं कर्म त्याज्यों हक्ंण: ।/ 


अर्थात्‌ “( ईश्वर कहते हैं ) मलुप्य तू स्वरा कर्म कर, कर्म न 
करने से कम करना ही अच्छा है।” 
कम से आसक्ति छोड़ना.और कर्म छोड़ना एक बात नहीं। संसार 
_मिवास तक कर्म करना ही पड़ेगा। क्योंकि-- 
“शरीर यात्रांपि चते, न प्रसिद्धेदकर्मणः। 
क्र्यात्‌ू--“कर्म न करने से ( संसार की और बातें तो दूर ) 
तेरी ( सामान्य ) शरीर-यात्रा भी नहीं चलेगी 
संसार कर्म भूमि है । विश्वंत्र कम से चछता है। कर्म के बिना 
: संशार असस्भव है। जो जनकादि कर्म छोड़ सके थे, या कर्म से 
आसिक्तहीन हुए थे, उन्होंने भी--- 
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विश निलिमिकक शीशमिलि मन भ जनक नील न नमनभनाा आए 
“कर्णेबहि संसिद्धिमास्थिताः जनकादियः 
अरधांत-- केवल कर्म में ही पिद्धि लाभ की थी 


जगत की इस कर्मतंत्रता के विषय में दहृठ धारणा होजाने से 


सिद्धि होती है। उस समय कर्तव्य को ही मनुष्य जीवन समझ छेना 
है। जगत में हर एक अपना निर्दिष्ट कर्म करेगा | कोई क्र नीच या 
फंच नहीं हैं। इसलिये कहा गया है कि-- 


”विद्या विनय सम्पन्न ब्राह्मण गवि हस्तिनी, 
सुनीचेव श्रपाके च, पंडिता: समदर्शिनः ।” 
भर्थाव--विद्या, विनय, सम्पन्न व्यक्ति, ब्राह्मण. गौ. हाथी, कुत्ता, 
चंढाल--विद्वानू सबको बराबर मानता है । 
यह समझान ही साधना की सिद्धि है। इस समज्ञानसे मुक्ति होती है। 
इसी समज्ञान के लिये कर्म, ज्ञान, भक्ति, आदि नाना साधना है। यहा 
समज्ञान जिश्वतंत्र के यथायं ज्ञान का फल है। इसको ही आर्य लोग 
आत्मज्ञान कहते हैं । मैं कौन हू ! -कया हूं ! -यह झान होने से अद्यांट 
का ज्ञान होता है बिश्वतंत्र की नियम-बद्ध कर्मण्यता समझकर मनुष्य 
क्षद्र अहंकार तजदेता है, प्रकृत आत्मज्ञान में आस्मोस्सर्ग 
लाभ करता है। इसलिये कहा है--- 


“उद्धरेदात्मनात्मनम 


करके आत्म- 


अर्थात--भात्मा से आत्मा का उद्धार करो” | 


अनंत---विश्वात्मा का ज्ञान होने पर छुद्र मानवात्मा का अहंकार 
उसमें लीन होजःता है। मनुष्य समझता है सैं कोई नहों हू। वास्तव में 
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भरत दिख हम॑-नंत्र में मेरा एक यथोवित स्थानमात्र है। भौर उसे हिसाव 
से यूथ, चंद्र, तारों से लेकर कुत्ता, चांडाल, तझ, पवैत तक--सबका 
एक २ ब्पान है। जो में हू थे भी वही ईैं--सारा संप्तार वही है। इस 
भाव की धारणा, यह आत्म-प्रसार, आत्मा को इस समान आत्मा 
को जगत में व्याप्त देखना ही भाय की समस्त साधना का लक्ष्य है | एवं 
यह यिश्चर्त॑त्न का ज्ञान; यह विशात्मा का अवबोध और उसमें प्रकृत 
धारणा ह। उसकी मुक्ति है 


इस बात को ऐसे दाशतिक भाव से समझ्त लेता किसी २ के 
ये दरधिगस्य होसकता है। विशवशक्ति का अनंत विकास मेरे ही अंदर 
बेच शक्ति का विकास ही मेरा जीवन है, ,मेरे न रहने से समस्त 
विश्व नहीं है, समस्त विश्व के ने रहने पर में भी नहीं हू--बह 
सब्र बात ५क मामूली उदाहरण से समझ ली जायगी । 


हि # ञ ् 


! धन संसार में सिफ कारोबार और व्ववहार के लिये हैं। लोग़ 
उससे खाद्य, पेय भौर परिधेय खरीदते हैं। कोई उसे अपना बनाकर 

| रख सकते | जो धन इकट्ठा करता है | वह भी उस नहीं रख पाता- 

वह सकान खड़े करता है, बगीचे ढूगाता है, वक्स अलमारी बनाता है 
आदि । इस तरह अंत में घन शिल्पी और श्रमजीवियों के हाथमें जाकर उनके 
लिग्रे खाद्यपय जुद्यता है । वह कभी स्थिर नहीं रह सकता । अगर कुछ 
भी न हो तो उसे चोर ही छेजाता है। या समाज के असदु-व्यवहारों- 
लोग हो उस पर कब्जा जमां बैठते हैं। वह हमेशा एक- से दूसरे हाथ को 
जाता है, एव हमेशा खाद्य-्पेय-परिधेय जुथने के काम में आता है। थहं 
धन की प्रकृति है। कितु त्तोभी छोग धन सचय करते हैं->उसे गएकर 
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__ जज 
रखते हैं; सोचते हैं यह धंत 'उनका' हैं, किंतु फल से बाध्य होकर दे 
उसे अन्य होथ में देंते ही हें। जो है वह ऐसा नहीं। करता । घन का 
प्रकृति के विषय में उसे सम्थगू घारणा रहती । यह उस्कों व्यवहार था 
जितरण करता है--गाढ़कर नहीं रखता । उसमें उन्हें मेरी' ऐसी विशेष 
ममता या अहंकार नहीं रहता । किंतु यह ज्ञान लोक-साधारण को संहज 
ही नहीं ब्यज्ञाता । इसलिये साधना जरूरी है। घन का प्रकृत अथ॑ 
समझ त्रिशेष मनोंनिवेश कर, उसी के अनुसार कर्म अभ्याप्त करना 
साधना है। इस में सिद्धि होजाने से और घन की ममता नहीं रहती | 

घन के सम्बन्ध में जो कहां गया जीवन के सबब मे भी चहाँ 

समझना होगा। जीवन का व्यवहार हो उसका अर्थ है-उसकी यथार्थ 
उपयोगिता या उद्दे श्य है । कर्म ही जीवन का व्यवहार है। निर्दिष्ट कर्ममे 
उसकी यथार्थ उपयोगिता प्रतिपादित होती है। जगत्‌ में प्रत्येक जीवन की 
प्रत्येक बस्तु की, निर्दिष्ट क्रिया है; वह ने रहने से विश्वततत्र ब्यंग्र होगा | 
कितु इस व्यवह्दार का भाव सहज नहीं जात्ता | इसलिये साधना का 
प्रयोजन है। इस साधना में सिद्धि होने पर समस्त विश्व-जीबन का 
सार हृदय में प्रतिफलित होता है। मनुप्य के और अहंकार नहीं रहता । 
अज्ञान, ज्ञान को नहीं आदवृत कर सकता 4 जीव का मोह नष्ट होता हैं-- 
यह मोह वाह ही आये जीवन' की सिद्धि है । कर्म का अभ्यास कम॑ को 
प्रकृति का अववोध, और समस्त विश्वतत्र में आत्मग्रसार की चएरणा 
करना इसी सिद्धि का सांग है । इस सा से हो आर्य जीवन की 

' साधना है। यह जो साधना भौर सिद्धि की बात की गईं-बह सिर्फ 
भार का दाशंनिक मत नहीं है, आप्त वाक्य का नीति उपदेशक नहीं है । 
वह पुराण सिफ इतिहास के उदाहरण को ध्यान में रखकर प्रतिपादित की 
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है मनी कल नल मत  कमिव तल शशि र ल 
गई हैं! किंतु सिर्फ पुराण इतिहास ही क्यों, जीवन के इस लक्ष्य की 
साधना भाय॑ का नित्य ब्रत्त है । यह आत्म प्रयार और आत्मोत्सग की 
नीति आय॑ की देनिक अभ्यास क्रिया में भी स्पष्ट दिखाई देता है। इस 

देश के जन साधारण की सरल ईंखर-परायणता और कर्म को निष्ठा, 
आक्वान्रम अतिथेयता और निरहँक़ार दान, आज भी पत्पेक बेदेशिक 


संदुच्छु की दरष्ट आकरपित करेंगे-यह सत्र आत्म प्रसार-साधनाका फल है। 


प्रवाद हं--भऔौर सब जानते भी होंगे--कि इन्द्र श्न ने निरा- 
चल धाम में अक्षप्र-कोर्ति सम्पादन करके ब्रह्मा से वर भाँंगा-- मुझे यह 
बर दो कि मेरे कुल में कोई न रहे । जिस से इस कीति को 'सेरा' कह 
कर अहंकार करने वाका कोई न हो” । कुछ रक्षा करना आय की क्रितनी 
उपादेय और प्रिय वस्तु है, और समाज में उस के लिग्रे कितना आदर 
और प्रभाव है-सब जानते हैं| किंतु इन्द्रघुन्न का आत्मोत्सर्ग भी आय के 
जाठीय-भाव और उसकी जातीय-साथना का फल है | इन्द्रचुज्न तो 
' प्रमाण और भादि प्रवाद के विपय्र हैं, इस देश में कितने ही सन्दिरि, 
मठ, देवाल्य, पु करिणी आदि सब चिरप्रतिष्ठित रहे हैं, किंतु 
कहीं भी ध्षंगमरमर पर अपना नाम खुदवा जाने.का जिक्र नहीं है। 
जीवन की क्रिया में ग्रह आ्मोत्सर केवल आर्य के समीप ही सस्मत्र है । 

. यह उसकी साधना है--य्रह उसका जोबन है । 
अनेक आक्षेप करते हैं कि इस देश में लिखित इतिहास नहीं 
है। अवश्य वर्तमान की व्यवश्यकंता की दृष्टि से यह आशक्षेप की बात 
मे सकती है, लेकिन भारतीय आय॑ ने आम-्प्रयार-साधना आत्मोत्सग 


॥। 


की सी दीक्षा लाभ की, उसमें उसने अपना निजत्व विरूकुछ 


| 
डरे 
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रक्खा ही नहीं । यहां तक कि किसी कर्म को उसने वास्तव में अपना 
स्वतंत्र कर्म नहीं समझा । समस्त कार्य को अनंत मानव जाति का तथा 
विश्व-तंत्र का कार्य मान कर उसने महा जातीय जीवन में भात्म द्ञान 
क्र दिया । अनंत विश्व-शक्तिके साथ जिसने अपना प्रभेद नहीं देखा, उसके 
समीप किसी कीति या कर्म में अपना नाम छोड़ जाने का अहंकार कहीं 
सम्मव नहीं । यहां तक कि चिर-त न्‌ जाक्मञप्तार का अभ्यास करके उत्ती 
महा साधना में देनिक छुद्र क्रिया-कलाप के भीतर आर्य ने आत्मोत्तर्ग 
करना भो सीखा, और कर्म में भी समर्थ हुमा । 


लोक की शिक्षा और समय की गति नियमित बनाने के लिये 
इतिहास आवश्यक है । इतिहास से पूर्त लोगों को क्रिया गति और कर्म 
व फछ को लक्ष्य कर मनुध्य को भपना कर्तव्य स्थिर करना पढ़ता हैं । 
इस तरह इतिहास से मनुष्य जो शिक्षा पाता है उस से वह ॒भविष्यत्‌ 
के लिए सावधान होता'है। कितु इस सब सावधानता की शिक्षा के 
मध्य में मनुक्य का अहंकार और कम फल में आसक्ति स्पष्ट दीख पढ़ती 
है। विश्व्तंत्र के नियम से सजुप्य जो प्रार्झतक शिक्षा पता है उसके 
साथ तुलना करने से यह इतिहास की शिक्षा कृत्रिम ३ । इस से मुक्ति 
की ओर न जा कर, मनुष्य के, कमंबंध के सध्य आाइद्ध हों कर पिश्व- 
तंत्र नियम से क्रशः अधिकांधिक विच्छित्न हो जाने की सस्मावता 


५ 
ह। 
इस हछिये इस कृत्रिम शिक्षा के ढछिये क्रिया-विधान करना 
क्ष है 9 0 (2 शी 
|य॑ के लिये स्वाभात्रिक नहीं है। आर्य जानता है--कर मगवान का है 
7 


ता वेद: ] | हो 
पद -तत्र जित्य नियम से कर्समफल आप हो फरूता है। इतिहास 
की अथांत्‌ छोक क्रिया 


या घटना राशि की विश्व-तंत्र 
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में जो उपयोगिता हैं वह कभी नष्ट नहीं हो सकती। घटना 
और लोक क्रिया का फकछ और प्रभाव प्रिश्व-विधान में नित्य वस्तु है-- 
उसका विनाश असस्मय £। इस लिये इतिहास नष्ट होने की वस्त नहीं 
हास से फट अहंकार और शिक्षा केबल बंध का लक्षण है । 
आये के भाव के अनुसार वह जगत्‌ में अनावश्यक है । 
वास्तव में साधारण स्थूल दृष्टि से देखने से भी साफ़ मालुम 
पहता है फ़ि कोई चिता या कर्म एथ्वी में एक बार प्रचारित हो जाने 
पर नष्ट नहीं होना । आज जो हम लोग भाक्षत और सभ्य हैं वह कितने 
ही युगों की जातीय चिंता और कर्म का फ़ल है। किंतु किस की चिंता 
और किस के कम का फल है--सो कोई बता नहीं सकता । 





# 


आज हम लोग खेती करते हैं, अपनी रोटी बना कर खाते हैं, 
भाग जलाते हैं, सरि के प्रथ्म दिन हमारे आदि पूत्र पुरुष छोग इन 
सत्र को शायद एक साथ ही न जानते होंगे । किप्त ने पहिले भ्रप्मिका 
आविष्कार किया, इल जोता, खड्डी पर घुनना चलाया--वह हस नहीं 
जानते, कितु इन सब कांयों के फल कायम ही रहे । प्राकृतिक जीवन 
“विकास में सब्र कर्म सृष्टि में क्रश! प्रसार छाम करते हैं| इतिहास 
लिखा न रहने पर इतिहास नष्ट हो जाता ही-सा बात 
नहीं । बरन्‌ लिखित इतिहास से तो केबल मलुप्य के 
पुरुष--हार के बढ़ जाने की आशंका है । अमुक ने यह (क्या 
'तो यह नतीजा निकला, में अब चह्ठ करू वा नहीं--यही इतिहास 
शिक्षा का फल है | इस पुरुषकार-प्रधान जीवन-सग्राम-युग में अवइय 
इस तरह की इतिहास शिक्षा एवं तदनुयायी साधना का यथेष्ट अवकाश 
है । किंतु जीवन के प्राकृतिक विकास में वह सम्भव नहीं। 
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मनुष्य बढ़ता है। जीवन की पूर्व'पूव अवस्था का फल परवत्तों 
अबस्था में रहता है। प्राकृतिक भूयोदशन ( कुदरती तजु वा ) या क्रिया- 
प्रबाह चलना ही है। यह एक अकार की प्राकृतिक साधना हैं। फिर 
मनुष्य उपदेश पाता है, उपदेश के अनुसार फछाफल विचार कर, उस 
पद्देश को याद रख कर, तदनुसार कार्य करता है-यह कोर एक 
प्रकार की साधना है। यह प्राकृतिक नहीं कृत्रिम है। उस में मनुष्य 
पुरुषकार प्रयोग कर, समझ-वूझ कर, अपने जीवन विकास का मार्ग 
स्वयं तेयार करता है। 


जीवन में इन दोनों प्रकारों की साधना के ढिये स्थान है--ण्ह 
ठीक, लेकिन व्रिदव-तंत्र की प्राकृतिक अभिव्यक्ति में प्राकृतिक साधना 
ही मार्ग है । बंध युक्त मनुष्य कृत्रिम साधना अवरूम्बन कर सकता है 
लेकिन प्राकृतक साधना का मार्ग अवलरूस्घन ने करने से 
प्राकृतिक साधना की नीति से प्रभावित न होने से, 
डसका आत्म प्रसार सीमाबद्ध होगां-वंध दृढ़ होगा । यह सब होने पर 
भी कृत्रिम साधना का अनुसरण किये त्रिचा मनुष्य नहीं रह सकता। 
अकृतिक स|धना से विसल विश्व-वस्तु सानव-शिक्षु, स्वभावत: जो कर्म 
आचरण कर जाता है--कृत्रिस साधना में उसी कर्म में कारण ज्ञान और 
फलाफल ब्िचार प्रवेश करता है--सही; लेकिन उस समय की साधना 
का श्राकृतिक मार्ग छोड़ देना ठीक नहीं । प्राकृतिक मार्ग न छोड़ने से साधना 
पूर्ण होती है आत्मभाव से विश्व वस्तु के सच्श मनुष्य जिस. कर्म सें 
निरत है, ज्ञान के साथ आलोचना कर बिश्वतंत्र को समझ सकता है 
घमम अवधारणा कर सकता आत्म-प्रसार को शुद्ध अनुभू(त्त से पुछकक्त और 
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मल बजट कक कट अपन कक पल िल कमर कम 
आनन्द अनुभव कर सकता हैं कितु कर्म का मार्ग छोड़ देने से कर्म 
के भाकृतिक्ष साथना का प्रभाव न रहने से उप्तकी इृष्टि सीमावद्ध होजाती 
और अएंकार जागृत होता है । और वह विश्वतंत्र से विच्छित्त और भ्रष्ट 
होता है। ज्ञान ऐय नहीं है, लेकिन वंधु भाव सर्वथा बर्जनीय है । 

एक साधारण बात का उदाहरण लेलीजिये। वालक प्रकृति 
की शुद्ध वस्तु है| भाकृतिक जीवन की अनाविलता उसमें भ्रष्ट या 
ब्रिचलित नहीं हुई है । उसके अपना पराया नहीं है; भेद बुद्धि नहीं है । 
उसकी समस्त क्रिया में आत्मप्रसार की शुद्ध अभिव्यक्ति है अग्नि और 
: जल में समज्ञान है | जो ज्ञान उसे अन्त में है, झत्यु या विष्टा में 
उससे भिन्न ज्ञान नहीं। मनीपी पंडित, महापुरुष लोग जो शुद्ध ज्ञान 
का उपदेश देते हैं, जो आत्मप्रसार की साधना बतढाते हैं।--शिश्लु के 
ज्ञान, शिशु की साधना का लक्ष्य करने से उसमें उसी आत्मप्रसार, उसी 
विश्वव्यापक ज्ञान का निद्शन मिलता है। 

लेकिन प्रभेद है। शिक्षु जिसको अज्ञात-भाव से बिश्वशक्ति को 
मौलिक प्रेरणा से करता है, मुक्त मानव वही आतक्मप्रसार के फल से 
विश्वतंत्र के सम्यग्‌ ज्ञान बल से, समझकर करता है शायद पंडित ने 
वह ज्ञानलाभ संसार के तजुर्वे से, विचार और फलाफल परिक्षा से,किया । 


कारण के साथ समझकर इसी ज्ञात के भनुसार वह कार्य करेगा । शिक्षको 


बन 


ब्रह कारण-झान नहीं | 

। सत्र लोग आग जलाते हैं;। आग छुजाने पर फूंक मारते हें 
और फिर वह जरू उठती है--यह एक साधारण. क्रिया है। प्राकृतिक 
प्रणाली से हमेशा चढी भाती है। वैज्ञानिक अजुसंवान करके जानते हें 
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कि पवन के अस्लज़न वाप्य (0:ए2०7) के साथ काठ के भीतर के 
कार्बन का रासायनिक संयोग होने से आग जलती है। इसलिये आग 
जकना बन्द होने से समझना होगा काठ का अंगारा जरूरी अम्लनन 
नहीं पाता । मनुष्य प्रश्ास वायु से बहुत भम्छनन छोद़ता 
है, एक बाहर वायु रंडल से उससे बहुत अधिक 
विश्ुद्ध अमभ्लजन रहता है । आग को फू'कने से लकड़ी पर, वायु-प्रवाह 
जल्दी २ चलाने से काठ का अगार जरूरी अम्लजन ( (0)४५४20०॥ ) 
पा कर जल उठे। इस से प्राकृतिक क्रिया और ज्ञानलब्ध क्रिया में-- 
दोनों--में घस्तुत* कुछ प्रमेद नहीं है। सिफे पहिले में कारण-ज्ञात नहीं 

है--दूसरा कारण ज्ञान के साथ उस ही क्रिया का अनुष्टान है । 


शिश्षु और मुक्त मनुष्य के कार्य में यही सम्बन्ध है। क्रिया 
दोनों में एक सी रहती है। साधना या साधना के मार्ग में किसी प्रकार 
का व्यत्यय या व्यक्तिक्रम नहीं है । किंतु भगवान्‌ ने झुछ स्वभाविक 
शिश्षु को जो आत्म-प्रसार देकर पृथ्वी पर भेज्ञा, जिस आक्-प्रसार के 
फल से वह जीवन धारण कर सका, जिस आंत्म-प्रसार-साधना से उस 
ने विश्व-तंत्र में अपना निजत्व रक्‍्खा, सुक्त पुरुष ज्ञान के साथ उसी 
आत्म-प्सार का मार्ग अवलूम्बन करना है, उसी आत्म-प्रसार से विश्वे- 
कत्व भनुभव कर कम से अहंकार छोड़ता है । 


यही जगत्‌ में स्वाभाविक विकास का नियम है। लादिस अब- 
स्था में अज्ञान भाव से जो हो जाता है विकसित अवस्था में ज्ञान के 
साथ ठीक वही करना होता है। आदिम वेद-गान में ऋषि कण्ड भेद 


कर जो जात्म-असार और विश्वात्मा का अवबोध अ्रस्फुट हुआ, बेक्षेत्त की 


ल्‍ कल पंचम अध्याय 


न 
; लित होना उचित है। 
अज्ञान भर से जगत्‌ की घटना या कर्म परस्परा मनुष्य को जिस भाव 
से प्रभावित करती है. इतिहास उसे ही खोल ढर देखेगा, लेकिन 
विकास के मार्ग में इस प्राकृतिक नियम को छोड़ कर अहंकार में भिन्न 
मार्ग खोल देने का प्रयास करने से क्रिया भ्रष्ट होगी, कढ्पना में विशु - 
खला भा जायेगी, अहंकार से मनुष्य का धर्म नाश होगा । हु 
आर के साथ ऐसा नहीं हुआ। उसने घटना के स्वाभाविक 
प्रभाव के ऊपर निर्भर रह कर चिरकाल इतिहास की परम्परा देखी। 
आत्म-प्रसार से रहित आत्म-साधना में बह प्दृत्त नहीं हुआ। इसी 
आत्म-प्रसार से उसकी क्रियाराशि के विश्वन्यक्लांड को अपनाया, वह 
जातिग्रेय हो रहा | लेकिन वहां भी उसने कहा-- 
- रत्नाकर: कि कुरुते सुरत्ष! विन्ध्याचलः कि करिमिः करोति |, 
श्री खंड खंडेः मलग्राउलः कि, परोपकाराय सता विभूतिः ॥ 

( भर्थात्‌ ) रह्ाकर ने अपने लिये रत्न नहीं बनाये, विन्ध्याचलछ 
ने अपने व्यवहार के लिये हाथी नहीं पाके, मर्यगिरि ने स्वर गर्मी मे 
चंदन लगाने के लिये चंदन-वृक्ष नहीं उगांये--साध्ु छोगों का सत्र 
बैंभव दूसरों के लिये ही होता है। 

पुक उपमा होने पर भी इस में बहुत सी बातें समझने योग्य 


हैं। यह आर्य भूमिका का एक प्रवचन है। प्रवचन में युगन्युगांतर का 


परिपक्क छान प्रकाशित होता है। आर्य जिस आत्म-प्रसार से समस्त 


विश्व प्रकृति के साथ जीवन मिला कर, विश्वसय घटनाराशि से अपनी 
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कर्म शिक्षा लेकर, जीवंत साधना में मिरत रहा--पह प्रवचन उसे स्पष्ट 
प्रमाणित करना है । 


कर्म-शिक्ष | के लिये आय के समीप अनंत सृष्टि और अनंत 
घटना-राशि पड़ी है। आत्म-प्रसार के फल से इस समस्त चल्तु और 
घटना-राहि के साथ मनुष्य अपनी आपेक्षिक उपयोगिता तथा एकल 
अनुभव करता है। विशाल विश्व से प्रभावित होकर उसने आत्म-प्रसार 
समझा है। इस छिये सुष्टि में सव जगह उसने अपने कम का प्रतिविम्य 
हो देखा। सभी मानों उसे कर्म शिक्षा देते हैं। वह सब के साथ एक 
होकर अपनी अपनी निर्दिष्ट कर्म परम्परा भवरूसख्यन करता है, इस लिये 
समस्त कम साधना में उसका आत्मशसतार ही प्रगट होता है, एवं इसी 
आत्म-असार में म्तिष्ठित्‌ रह कर वह विशाल विश्व को अपना मानता, 
एवं अपने को विशाल विश्व के साथ एक मानता है| स्थिति लीला की 
व्रिचित्रता उसके लिये अज्भुत नहीं। आत्म-प्रसार की साथना के फल के 
कारण स्थिति लीछा का विस्मय उसे भोह में नहीं डाल देता। उस 
विस्मय से तो आर्य बरनू आनन्द पाता एवं त्रिज्िन्न निसर्ग लीला में पूर्ण 
अखंड और मुक्त आत्म-बोध सिद्ध कर वह कृठार्थ होता है। 


पछ्ठ अध्याय 
आय जीवन का आदर्श--'सो5ह' 
>-्यवााडर्शओिं मे अर. 


थ॑ जीवन में आत्म-प्रसार ही साधना का 
परम लक्षण है। समरत क्रिया-परम्परा में 
आये विश्व-एकत्व अनुभव करता है, लेकिन 
यह विश्व-एकल क्या है--अर्थात्‌ आय की 
साधना का भादर्श क्‍या है ("इस बात को 
समझ लेना ज़रूरी है। 





साधना का मार्ग--आदर्श का छक्ष्य--जगत्‌ में कोई नवीन 

बात नहीं ॥ समस्त कर्त ही पक २ साधना के भग हैं । जगत्‌ में कोई 
भी निरुद्देश्य या आदर्श हीन नहीं है। भादर्श के विना जीवन असम्भव 
है । जगत्‌ में हर-एक कम में एंक २ रूद्य अनुसरण करता है.। किसी 
का रक्ष्य धन, किसी का धम, किसी का भोग, कफिसों का त्याग, किसी 
; ख्याति, किसी का ओति, किसी का पुरुष और किसी का विश्वास-- 


| 
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इस तरह प्रत्पेक व्यक्तिल-चान्‌ जीव्त वस्तु का कोई आदर्श ह | भौर 
अपने २ रश्ष्य पर पहुंचने के लिये आभारश लाम करने के लिये, सब 
स्यूनाथिक साधना काते हैं। इस लद्टपर को स्थिर करने में, इस साधना 
के अवरम्बन करने में, किसी की गति प्रकृति मार्ग में अपने नाप ही 
फूट उठतों है कोई दूसरे से देख कर सीखता था घारण करने की चेष्टा 
करता है। अप्लुक ऐसे लक्ष्य से, ऐसे मार्ग से. ऐसा बन गया--हम भी 
फिर उसी तरह करेंगे, यह हुआ एक साधन । आधुनिक यूग की उद्धत 
पुरुषफारमय-सम्यता से, सबंत्र यहो साधना दीखती है । ईसाई सम्यता 
और बौद्ध सम्यता एक समग्र ऐसी नीति पृथ्वी पर व्याप्त हुई | भाग 
यूरोप की सम्पता इसी रीति से प्राच्य-भूखंड प्लावित करने पर सुलली 
अ्ठी है। सोचा--“यूरोप कारखाने बला कर बढ़ गया” और हम भी 
कारखाने खडे कर पल्धि'शिवप कुचल डालते के छिये तेयार हो जाते है 
चतुप्पाडी तोड़ कर स्कूर बनाने ओर राज द्वार में राजा के साथ अधि- 
कार की खचातानो करने की सोचते हें-आादि। थे सब हम जान चूझ 
कर अपने जीवन के आइश से नहीं प्रहम करते, वाक्य हो कर करते हैं। 
यह हसारे आाय-जीवन के विकास का अंग नहीं होत।। हम जीवन को 
विध्वस कर नूतन सुष्टि करते हैं। इन सब का फल कभी किसी रीज 
फल सकता है, लेकिन यह प्राकृतिक नहीं है, कृत्रिम है। समाज को 
ऊपर से भेदते भेदते नीचे जन साधारण तक पहुंचने और उनको प्रभा- 
वित काने में यह बहुत काल छेगा । अत सें फिर भय जीवन का भश 
ते बन कर शायद्‌ यह कआर्य-परुपरा नष्ट कर देगा। 


आाकन आय सूसि में जीवन-विकास स्वाभाविक है । अवर्तक जो साधना 
की बात कही गई है, वह केले और क्यों स्वाभाविक है-यह हस लोग नहीँ 


१११ -. हप अध्याय 


प्णनफ७ऋछक फ.उफअ८ख उस कसससफसकक्‍यक्‍ऑ अ्ं्ंचक-++ह0........ 
समझे हैं । आय॑ की सब साधना एक स्थिर भादर्श की ओर जाने का 
उद्यम मात्र है श्र्‌ति, आप्तवचन और जझ्ाखर, हम छोग के सीखने होते हैं 
ऑर उसी शिक्षा के अनुसार क्रिया विधान करना होता है इतने से ही 
“हठात्‌ आदर्श या साधना की प्राकृतिकता प्रतिपादित नहीं होती । 


प्राकृतिक साधना का प्रकृति से ही म्रस्फुट होना ठीक है-स्वाभाविक"है । 
प्राकृतिक आदर्श के भी स्वातंत्य है। प्राकृतिक व्यक्तित्व-विकासकी प्रणाली 
ही प्राकृतिक साधना है एवं उस प्रणाली से जीवन का जौ. लक्ष्य स्वतः 
स्फुट होता है वही प्राकृतिक जीवन का व्यक्तित्व था आदर्श है। इसमें 
व्यक्ति हेय का बन और उपादेय का ग्रहण कर स्थिर लक्ष्य की ओर 
जाता है--सच) छेकिन उस आद्ान वजन में कुछ बाध्यता नहीं रहती 
उस छक्ष्य में सिर्फ परादुसरण नहीं रहता । आय के साथ नहीं हुआ 
साधना का बिचार करते समय क्रेचल आत्मप्रसार और कर्म॑ परम्परा की 
ज्ञात विशेष भाव से कही गई थी। उसमें व्यक्तित्व-विकास और आदर्श 
स्फुरण की ब्याख्या विशेष नहीं दी गई-इसका कारण है । 


व्यक्ति की तरह समाज और जाति भी शैेशव, वाल्य, यौवन 
आदि अवस्था भोगती हैं । जाति की कर्मोन्नति में जब उसका आदश पूर्ण 
विकास पाटा है, जब वह एक प्रकार से स्थिर होता है। व्यक्ति जीवन में 
भी दीक यही वात है। यौदन की पूर्णता में जब विषय वोध पेदा होता 
है, मतामन स्थिर होता है, व्यक्ति का विकास उस समंय एक प्रकार 
सीमावद्ध होता है । उसके बाद शिक्षा और समाधान, अदान और अहण : 
नहीं होता सो नहीं । छेकिन वे सब केवल उसी स्थिर ब्यक्तितव्व की इृढ़ता - 
और क्रिया छे प्रसार के लिये हैं। आदर्श उस समय स्थिर हुआ। उसके 


३ 


आये जीवन का आद्श-- सो5ह ६९२ 
..................>नन नमन ननीनी नी ननीनीननी नी न न पे रन रो  आाा 


बाद केवल भादश में जीवन मिलने की चेष्ठा है, आहरण को जीवन का 
अंगीभूत करने का उद्यम हैः कम परम्परा में स्यक्तिल स्थिर, दृढ आर स्पष्ट 
रखने का प्रयत्न है। 


जातीय जीवन की गति भी ठीक चेसी ही है। आदिम जवस्था में जाति 
प्रकृतिका खिलौना है उस अवस्था में, प्राकृतिक तजुर्चे के पल पर, बढ़ 
क्रमशः बढ़ता है, छुद् सरल जीवन के आदर्श की, विशार व्याय्या 
करता है, और समस्त कर्म जाहरण से शेशव के झुद्ध सरल भादर्श को 
पुष्ठ और प्रमाणित करता है । इस प्रकार आदर क्रमशः परिणत होकर 
कुछ काल के बांद स्थिर होजाता है । तदन्तर उस भादश को दृद बनाने 
का काल है। इस बीचम क्रमशः जाति को लोक छंख्या औरअधिव्रास-स्थान 
फेलते रहते हैं | इसलिंये आदर्श की दृढ़ता संपादन कर उसे ठीक रखने 
के लिये शिक्षा और प्रयल की जरूरत है। इसी कारण पिछले काल में 
आय॑ साहित्य में, साधना का सार्ग स्पष्ट उपदेश के रूप में बताया गया 
है, व्यास्या कर समझाने की चेष्टा की गईं है; एवं चह साधना और आत्म ४ 
प्रसार आर्य जाति के प्राकृतिक चद्ध न का फल है--ऐसा माद किया गया 
है। 
फिर व्यक्तिगत जीवन की सौझिकता और सुविधा के अनुसार 
आदश का अज्ञान और स्पष्ट विकास कप्तो जल्दी और कमी देर से होता 
है कभी मूढ़ता याविशुद्धुला के कारण व्यक्तित्व अष्ट होने से आदर्श का 
वह विकास विलकुछ नहीं होता--परह भी देंखने सें आता है । फिर वही 
मनीषी और प्रतिभाशाली लोग स्वयं अपने व्यक्तित्व में प्रतिष्ठित होते हैं। 


९ | ३ 


कोई २ शिक्षा के फल के अनुसार व्यक्तित्व का आदर्श स्थिर करते आये 


डक 
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/0॥/ए"॥"-७-७८८/८/#/शएशशएनभशशशशशशनाणाणाा जबकि ल कल लिकई 
बट आस ब,क स ५ हर 9. 
ह ऑर कोइ भुलाम की तरह दूसरे का हो आदर्श अनुसरण करते हैं। 
जाती4 जीवन में भी यही होता है । मौलिक शक्ति-सम्पन्न जाति में 
जातोय व्यक्ति थोड़े ही समग्र में स्पष्ट प्रगट होजाता है । फिर कोई,जेते 

न ३ हि हे हक / है 
यूराप ने क्रीस्ट धर्म आदि से अपना व्यक्तिय-आदर्श लिया बसे, ही 
क्य 4 क ्, ०] [2 [+प 
दसर की शिक्षा को साधना ऐे प्रतिष्ठित होते हैं। अन्त में फ़िजीवासो 

आटोलिस 5 |. पु ् ५ ही के किन्हीं प ध्यक्तिः 
ट्रै लिया के होटेन्टो, ज्वाग जांतियों के सदश किन्‍्हीं २ के व्यक्तित्व अन्र 
तक भी नहीं विफास पासका है-यह भा मिलता है । 


भाय॑ की जातोयता सनातन है ।बहुत काल से वह सुप्रतिष्ठित है। 
उसने बराबर मौलिक भात्र से त्रिक्रास पाया है। पिछले जसाने में आय 
विभिन्न आदर्श के संसर्ग में से गुजरा है, भाहरण से कभी २ उससे 
अपना ब्यन्तिस्व भो पुष्ठ किया है।कितु उसने अब तक मौलिकता नहीं खोई है। 
तब, इसने किस मौलिक विकास में, किस ग्रकृत साधना का मार्ग छेकर. 
फिंस प्रकार के आदर्श का विकास साधन कर, उस आदश को कांग्रस 
रक्‍्सा (-यह देखना उचित है| अवश्य, यहाँ साधना का अर्थ कुछ मिल्नि 
रूप से समझना होगा । यह बरावर किसी आदश को कांग्रस रखते का 
उद्यम या प्रयत्न नहीं है; वरन वह आने वाले युग की क्रिया है। प्रारम्भसे 
साधना सिर्फ़ विकास की प्रणाली है, इसने जाति में स्वतः ही वृद्धि पाई । 
वरावर कह्दा जाता है कि व्यक्ति जीवन का विकास और जातीय 
* जीवन का विक्रास, दोनों, एक ही मार्ग तै द्वोते हैं। इसलिये यहां आरय॑- 
जीवन का स्वामानिक विकास देखना होतो एक व्यक्ति जीवन के सोलिग 
शुद्ध, सरल, विकास के उदाहरण को लेक विषय आरंभ काना सुविधा: 
जनक होगा । ४ * 


आय जीवन का आदर्श-- सोःह १४ 
दमन लक हर कक जल ली कील डी मी लक नमक 
,. पुक् प्राकृतिक मलुष्प-शिशुडी कश्पता करें। परमपिता के विश्व- 
राज्य में वह शिशु भवती् हुआ | उसके जीवन का क्रमशः विकास शेगा। 
छेकिन वह विकाप जय बरापर स्वाभाविक हो तो क्या मार्ग अग्रलमम्धन 
फरेगा ! भूमिष्ट होने के समग्र वह निराश्रय और समस्त प्रकृति से 
थानों विच्छित् है । पृथ्वी, वस्तु आदि से वह भिन्न हैं। उनके साथ 
उसका दंत-भाव है। वह एक ख्तंत्र प्राणी है। इस लिय्रे उसी स्वातंभ्य 
सै, उसी द्वेत-भाव से, उसने मानों एथ्वी पर पद्ाबात किया। पृ्ची ने 
दह सहा, लेकिन सिर्फ यही नहीं, धरन्‌ साथ ही उसके पर में थोढा सा 
प्रतिधात कर मानो शिक्षु को जतला दिया कि इस प्रकार सामान्य २ 
आंधात करके में तेरे शरीर अवयवादि को सब और कार्यक्षम बना 
दूंगी! । सूर्य देख कर शिक्लु ने आांस खोल दी । सूर्य ने उसकी आंखों में 
पतिधात कर मानों बतरा दिया--भआंख़ हठात्‌ इतनी खोल उठना टीक 
नहीं--धघीरे २ अभ्यास करके अआख़ को किरण सहने के योग्य बना छेना 
ही ठीक है | ऐसा करने से ही ओख भविष्य में काम करेंगी ।' शिश्षु 
दीपक की छो देख कर उसे पकड़ने को हाथ फरेलाता है, दीपक ने मानों 
संकेत कर दिया-- पकड़ना मेरा व्यवहार नहीं, मेरे साथ अन्य प्रसार 
का सम्बंध स्थापन करना होगा ।' इस प्रकार विश्-पिता के राज्य के 
अनंत-शक्ति-समृह में शिक्षु एकाकी रह का, अपने भाव और आंकाक्षा 
राशि के द्वारा जीवन-विकास में अग्रसर हुआ। जहां शिशु नितांत भ्रम में 
पद गया वहाँ इसे बचाने के छिये विधाता ने पित्ा-मात्तादि के भय में 
स्नेह का संचार कर रकसा । इस से भी उसको जीवन-विकास को सहा- 
यंता मिली । शिशु ने क्या देखा !--जिस शक्ति के सम्पके में भाया 
उस पर दूं त-वोध से शत्रु के समान भाक्रमण किया, केकिन परिष्शमत: 
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उसे भनुभय हो गया कि कोई उद्चका पझ्त्रु नहीं है। अनत-विश्वन्यद्धि 
किसी के निगृद आदेश से, मानों, उससे मिन्नता हाँ फरती है। सब वस्तु 
इसके जीवन विशास में सहायता पहुंचाती हैं। सब, जीवन में उसकी 
आंकाक्षा जो३ आवश्यकता दो पूर्ण करने के लिये, उसके व्यवहार में 
ज्ञामे के लिये, मानों प्रति मुहूर्त फिसी के इंगित की प्रतीक्षा में रहती 
में देखा--सर्वत्र प्रत्यक बस्यु में एक २ शक्ति कां विकास 
उसके अपने क्षद्वर भी मानों एक शक्ति है और उस्ची शक्ति के बछ से 
उसने पुस्दी पर जाधात किया । उसी प्रकार एथ्वी के भोतर किसी गृढ़ 
शक्ति ने उसके आाषात का प्रतिधात दिया | इस प्रकोर एक २ शक्ति 
को अनुभव ऋर जब्र उसने देखा कि यह समस्त शक्ति एक लक्ष्य से 
घड रही हैं, सम मिल कर क्रैयल उसके व्यक्तित्व का विक्रास करती हैं 
नथ् उसमे स्वतः, वहिर्जगत्‌ के अंतराल में पुक महा शक्ति की सत्ता 
धनुभव की, एवं हरेक शक्ति में उसी भहा शक्ति का स्कुरण 
देगया । उसने अनुभव क्रिया कि बहिजगत में सत्रन्न एक महान्‌ शर्फि को 
विकास है। भमि-जलन्यायु, क्ृक्ष-पत्र. नदी-पर्वत इनसे लेकर रवि*चन्द्र 
ग्रह, तारा तक-अनंत द्वार से एक विश्वन्शक्ति उसके व्यक्तित्व का पोषण . 
करती है। उसने देखा कि एथ्वी-झूय-अभ्रि से पिता माता समन तक- 
सब उसके प्रति उसी मंगलमय विश्व-शक्ति के एक २ अवतार हैं। सब 
मानों एक्र भात्र से प्रोरिंत होकर उसके व्यक्तित्व-विकास भ लग 


हुए हैं। 
शिश्षु ने केचछ इतना ही नहीं बुखा, परन्‌ बढ़ने के साथ दी 
साथ डसने यह भी समझा क्रि जगत में स्वार्थ-पर होकर में अबतीण 
हुआ--पहिले जिसे देखा कि उस पर शर्त भात्र से आक्रमण कर इठा। 


क्षार्य बोवन का आदर्श-- सो ४ १९६ 


5 अप व दमन पलक लिन 
हेकिन जगत की तमान शर्ियों ने मेरी उस श्रुता पर प्रति-गग्रना नी 
की । उन सब ने मेरे कान में, मानों मेरे प्रकृत सवा, मेरे परम समल 
थी वार्ता कह दी। जगत में शबुता कहाँ ! अनंत मंगलमय बंषटनी मे 
संकरीर्ण खार्ध को स्थान नहीं । इस संगरमय शक्ति: समक्ष झुप्त 
आत्म-विक्रय करना होगा--वह करना ही मुझे उचिन है । बसा ने फाने 
पे मेरे जीवन का कुछ अथ नहीं । 

सिफ यही नहीं। क्रमश: वयस भौर शान-र्शाक्त के परिपाक के 
स्षाथ उसने अमुभव किया कि जिस प्रृथ्यी पर उसने पहिले पद्मावात 
किया था, क्रमशः पदाधात दरते २. उसो एथ्वी ने उ »ह दोनों परों को 
८द्‌ भर कर्मक्षम वना दिया। उप्ती सूर्य ने चक्ष को ब्यव्रष्ठारोपयोग। 
दनाया; एवं समस्त भें ग-अल्यंग, अस्थि-शिरा-स्नायु और इन्द्रियादिकों 
को प्रकृति की शक्तियों ने ही मिल कर तैयार किया। भाता के स्नेह से 
लेकर नदी पर्चत भांदि की शोभा, यहाँ तक कि रोग शोक तक-सम्र ने 


सिर कर उसके हृदय में सात को जन्‍म दिया भर जगत के विश्र- 


वैपम्थ ने उसकी बुद्धि का विकास किया । नक्षत्र-गुग्फित गगनन्तरू, 
धनघठ की भीमकांति-8वि, प्रात! गगन की अरुफन्ध ति, पर्वत की 
पहीयस्ता, समुद्र का गांभीय, फूल की शोसा जब उसने देखी। भरण्यानि 
का मर, गिरि-लदी का झर्तर, पत्त्रि का करतान प्रश्युति जब उसने 
शुवा--उसे नहीं मालूस क्यों, किस प्रकार, उसका हृदय किस भाव से 
इछलने छगा ! दरित्र का हुशख, भाकीय--नाश का शोक, 
रोगी की वन्त्रणा देख कर, क्यों किस प्रकार उसका प्राण सँकुचित हो 

उठा ! उसे नहीं माल्म कि क्यों वह उन सब में कभी २ अपने को भूल 
पैद्ता है! यह पेड़ छोथ है और वह वृक्ष बड़ा यह पास है वह दूर 
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कप अल व न 2 
यह ऊंच है और वह नीच यह किस प्रकार जान कर और छांट कर उसमे 
क्रिया विधान किया, यहभी-उसने नहीं समझा । फलतश्डसने अनुभव किया 
कि अज्ञात भात्र से अनन्त-चित्र विद्व की शक्तियों ने ही उसके शरीर, 
अंगप्रत्यज्ञ, इन्द्रिय आदि से बुद्धि, भाव, क्रिया तक, सब--कब और किस 
प्रकार ? तैयार की । वह अपने को सिर्फ उनसे बना हुआ ही नहीं चरन्‌ उन सब 
शक्तियों का एक पु जी भूत भवत्तार मानने लगा | इसे मालूम हुआ जैसे 
मानों वे सब शक्तियां उसके भीतर घुस गईं हों। उनके अतिरिक्त उसकी 
अपनी कुछ और ख्वंत्र सत्ता नहीं है । इसलिये वह ध्यान करने छगा कि 
यह सारा विश्व जिस शक्ति का विक्रास है, मैं भो वही सहाशक्ति हुँ- 
भेद असंभव है। में वही हू -'सोड्ह । 
उपनिपद्‌ आदि आये शास्त्रों में वेदिक व्यक्तित्व विकास के 

यद्द सत्र लक्षण सुस्पष्ट दीखते हैं | अथर्ववेदीय प्रश्नोपनिषद्‌ में सब छोग 
इस भाव का स्पष्ट विकास कर सकेंगे । जो आत्मा भीतर और बाहर 
समान है, जो 'दृष्टा स्प्रष्, श्रोना प्लाता, रसभिता, संता, वेत्ता, विज्ञान 
छरय' होकर भी 'परेक्ष्येरआत्मनी' ( अर्थात्‌-वहि: अकृति की ब्यापकता 
में प्रतिष्ठित ) है, उसका स्वरूप निर्णयकर ऋषि ने गाया।-- 


“प्रथवी च एथवी मात्रा, व्यपश्चापो मात्रा, व तेजशचतेजों मात्रा. 
“व वायुदच वायु मात्रा, चकाशदचाकाश मात्रा च, चक्षदच दृष्टव्यंच, 
५ करोन्न च श्रोन्रव्य च, प्राण च प्रातव्य थे, रसरच रसयितव्य च 
“छ्क च स्पर्शयितब्यं च, चाकच वक्तन्यं च, हस्तो चादातर्व्य च 
, डपस्थं चानन्दयितवर्य च, पायुइच विसर्जयितव्यं च,पादी च॒ गंतव्य च. 
* प्नदच मतंब्य- च, बुद्धि च बोद्धव्यं थे, अहंकारहचाहंकर्त॑न्यं च, 
९ 
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ये सद आत्मा का चेसे ही आश्रय करते हूँ जैसे पक्षी पेड़ का । 
इन सब के आवरण के भीतर भात्मा को पहचानना होगा । ये सब आद्मा 
के अव्यव सदश हैं ।वाहर से ये सब विद्वात्मो के क्षदयत्र और 
व्यक्ति में वे ही अव्यक्त शक्ति के अवयव है । 


सांख्यकार ने भी उनके परिणामवाद समझाने के. समय 
व्यक्तित्व विकासके इस मौलिक सत्यकों स्पष्ट लक्ष्य जिया है। उन्होंने स्थिर 
क्रिया कि पंच तन्मात्र ( अर्थातू--क्षित्यपतेजमरुदृब्योम'! इन पंच 
महा।भूनों की सूक्ष्म अवस्था ) से, रूप-रसनांव-स्पर्श शब्द-रूप से, कर मदाः 
इन्द्रियों का विकास होता है एवं पीछे उनसे मदाभूतों 
का आविभांव होता है | फलत: तन्मात्र, मनुष्य की इन्द्रियां और पंच 
महाभूत--तीनों में उसने प्रकृतियत प्रभेद नहीं देखा यहां जो स्वाभा- 


विकर व्यक्तित्व-विकास की बात कही गई है, उसमें भी ठीक वही देखा 
जाता है। 


एक व्यक्ति का मौलिक स्वाभाविक विकास हस देख चुके । देख 
जुके कि प्राचीन पुरुषों ने व्यक्ति के इस मौलिक विकास को रू 
इसी के अनुसार जगत्‌ की 
और देखना होगा 


द्य कर, 
व्याख्या की है | किंतु हम छोगों को यह 
कि इसी स्वाभाविक साधना सें, इस व्यक्तिगत जीवन 
के सौलिक विकास के सदश हो, भाय॑ के जातीय-जीवन ने भी विकास 
पाया । एक व्यक्ति में हमने, जो देखा, भार्य के जातीय-च्यक्तित्व में भी 


हम बहा विकास, वही प्राकृतिक साधना देखेंगे । 
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जाति के बिलकुल निबाध शेशवकी बात वर्तमानकी विशान-दश्ट 
से जो कुछ भो समझी जाय, सुर की बात है कि अति आदिम काछ से: 
आय जीवनकी विशास-पगाली अर्वात्‌ उसकी स्वामाविक साधना और आदर्श 
को लक्ष्य कर उसकी व्याख्या करने में हम लोगों को विशेष' कुछ असु- 
: विधा नहीं होती। ऊपर व्यक्तिल-विकास के. सम्बंध में 3पत्तिपद्‌ से 
जो प्रमाण दियां गया, वह व्यक्ति के सम्बंध में जिस तरह . प्रयोज्य है, 
जातीय जीवन के सम्बन्ध से भी ठीक बसे ही अयोज्य है । 
भार्य के जातीय जीवन का भी परमादर्श वही--'सोज्इ! है । समस्त 
विष में आत्मा को व्याप्त देखना और आत्मा में विध्व को प्रतिफछित 
देखना ही जाय का जातीय भातर और जातीय आदक् है। 


बस्तुत्तः यहां जातीय भाव ऐसा कोई अछग भाव नहीं था। 
बह ध्यक्ति ही में पाया जाता है। भोर जो मांव जाति के सब लोगों ऊं 
साधारण भाव से देखा जाय, वही जातीय भाव है | उससे ही जात्तीय 
च्यक्तित्व की भकृति भौर आदर्श मालूम पढ़ते हैं। फिर उन समस्त भाव 
राशि के भी एंक सामूहिक व्यक्तित्व रहता है। यह सामूहिक व्यक्तित्व 
आय जीवन के नियम के अनुसार ही दृद्धि और क्षय पाता है। उस 
जातीय भाव के आदर्श को साथना या क्रम विकास जब देखेंगे तब हमे 
पृथ्दीके पुराणतस ग्रत्य और आर्यक्री महामीलिक सम्पद्‌, वेद, पे लु धान 
प्रारम्भ करना होगा । एवं व्यक्ति जीवन में हम लोगों ने जो अालोचना 
की उसके प्रति लय रख कर, ठौर २ पर, हमें यही प्राकृतिक जातीय- 
खाधना खोजनी होगी | इस क्षुद्र प्रवन्‍ध में विशेष विवरण देने का 


अवकाश नहीं है; इसलिये सामान्य भांव से विकास की विभिज्ञ अवस्था- 
भा पर इस सिफ़ एक. नज़र ढाल लेंगे।' 
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प्रस्फुद हु. ५ विश्व-बाणं, झुद्ध-सरठ भाव से आय-ऋषि-कढ भेद 
कर स्वव:, . .. 7ढठी। किंतु भोज कह कारण-बादी. अनुर्सघान-पर 
पंडित लो ...; आये ज्ञाति की भो बिलकुछ नवीन शेशव की 
बात वेदों हुईं | उस समय का तो साहित्य ही नहीं मिलता | 
जब उस... , धाहित्य था तब अबइय उस में साधारण शिक्ष- 


दंत भाव प्रकाशित हुआ होगा। उस समय शायद सब्र पशु-पक्षी के 
सदश जीवन व्यतीत करते होंगे। अपने को (जगत से विस्छित्ष मानकर 
प्रकृति को ठौर २ पर आक्रमण कर खाद्यादि संग्रह कर जीविका चलाते 
होंगे । 

उसके बाद क्रमशः जगत्‌ की विभिन्न बस्तुओं में शक्ति देखकर पूजा करने 
की अवस्था जाती है। इसको यूरोपीय पंडित छोग जीवनवाद ( ४ 7॥॥ 
877)ऋहले हैं। ऋग्वेद में इन्द्र, धरुण सोम अग्नि आदि की उपासना 
में ऋषि छोगों ने जो मंत्र गये उन्हें कोई २ यूरोपीय पंडित यही “जड़में 
जीवन बाद के जीवन अनुभवका फर सानते हैं । किंतु मैंकस मुछर (४ 85७॥ 
४।७।-) भादि अन्य यूरोपीय सत्य-संदिच्छु छोगोंने प्रमाण कर यद दिखा 
दिया हैं कि व्यर्य जातीय मौडिकता बहुत सारवान है।'जड़में जीवनवाद' 
को अवस्था उसमें कभी थी भी या नहीं--इसमें संदेह है। जातीय जीवन 
के. बिलकुल प्रारस्प में भी आय ने प्रत्येक जड़ शक्ति के अन्तराल में 
सामूहिक विश्व-शक्ति को अनुभव कर आराधना की । मेक्समूछर इसे जड़ 
जीवनबाद न कहकर-'जड़ झक्ति सें विश्व जीवनवाद' (७0000 0870) 
कहते हैं ।ऋग्ेद-संहिता के सब मंत्र देखने से हठात्‌ प्रतीत होता है कि 


( 


ऋषि छोगों ने स्वतंत्र भाव से मिन्त २ शक्ति की पूजा को; छेकिन, अद्भ 
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संघान करने से मालूम होता है कि प्रत्येक शक्ति में वे उसी महाशक्ति 
का दर्शन करते थे । इन्द्र, अग्नि, भादि नाना नाम से उन्होंने उसी 
महाशक्ति की धारणा क्री | स्वतंत्र भाव से उन्होंने इन्द्र और अप्ञि 
भादि की पूजा की--यह सच है। लेकिन जब जिसकी भी पूजा की उसमें 
अनन्त विश्व शक्ति ही कहपना अवश्य करली। 
उदाहरण स्वरूप, ऋषि परक्षेपर अम्ि की आराधना कर कहते ऐ- 
पलों विद्ाया: ( ऋतबेद मंडड १, सूक्त २९, मंत्र ६ ) भर्यात्‌ 
अस्त ही सर्व च्यापी शक्ति है / फिर विश्वमित्न ऋषि इस्द्र को कहते हैं-- 
“प्रमात्रामि रिरिचे रोचमानः 
“अद्देवेभिः विश्वतो&्पतीतः 
अमझू-मना दिव इन्द्र एथिव्या 
प्ररोमहोी अन्तरीक्षा धजीपी। ( मंडल ३, सूक्त ४५, मंत्र २) 
कर्धात--तुम सर्वत से बड़े हो, किसी प्रकार तुम्हारी इयत्ता नहीं 
है। तुम शक्ति से स्व सत्य सत्र अविभूत डिये हुये हो ।,फिर करयए 
पुत्र मेघातिथि कहते हैं-- 
/इल्द्रवरुणयोरहं, सम्रजोरव, आहिणे तनो शलादीव्श 
( मंडछ १, सृक्त १६, मंत्र $ ) 


अर्थाव-- में इन्द्र, वरुण की भाराधना करता हू“-वे सब के ऊपर 
अधि पति हैं ( सबसे बढ़े देवता हैं ) इसलिये वे. हमें सब सुब्ष समाद्ध 
देंगे । | 
इस प्रकार ऋषि छोगों ने अत्येक शक्ति की उपासना की । कि 
उन्होंने जो भिन्न शक्ति के अतरांछ में विशवनशक्ति देखी, वह बीच र में 
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दस तरह स्पष्ट. हो,जातो है। प्रत्येक देवता की स्वतंत्र उपासना करठे 
समय ऋषि लोगों से कभी २ “विश्व देवा:” पद को भी व्यवद्वार कर 
छपासनां की,.और उसमें उनकी वह विश्वशक्ति को धारणा परिस्फुट 
होगई ।.उसी -'विश्वे देवाः का आवाहन कर ऋषि दी्घंतम। ने स्पष्ट 
शाय[--- ० 

हे +हन्द्र' मित्र! वरुणमग्नि'मोहुतथा दिव्य: स सुपर्णो गरुत्मान्‌ 
/ 'एक सदूतरप्रा। बहुधा, बनदत्याग्ममू,यर्म मातरस्वान माहु 


( मंडल १, सूक्त १६४, मत्र ६४ ) 
भथांत्‌--उन्हीं विश्वेदेवा:, यानी विश्व शक्तियों, को ऋषि लोग 
दन्द्र, मित्र बरुण, अग्नि! ( नाना भाव से ) कहते हैं। 'सुपण' श्षयांत्त्‌ 


चुन्दर पक्ष-युक्त, 'गरुतमान' अर्थात्‌ दौधे भी वही है | एंक होने पर भो 


शाक्तावेकास के प्रकार-भेद के अनुसार बिश्र ( ऋषि लोग ) उसे 
भरत, यम, मातरिश्वा' आदि गम से पुझारते हैं। 


वेद में इस प्रकार बिश्व की प्रत्येक शक्ति के अन्तराल में अनन्त 


पगलमय के विश्वनविकोस का भाराधित होना देखा जाता है। ऋग्वेद 
पुरुष सूक्त में भी हसलिये ऋषि ने समझा कर कहा-- 


''« सिहस॒ शार्पा पुरुष: सहसाक्षः सहरूपात्‌ 
पु प्र वृत्वाँ कु 
स भूमि विश्वतों शृत्वाध्त्यतिंष्ठत्‌-- 


भर्थात--'( स्व शक्ति रूप ) वह पुरुष असंख्य मस्तक, भसंख्य 
चह, असस्य पादमय रूप में सर्व प्रकार से इस भूम्रि अर्थात्‌ सर्वशक्षेत्र 
“या कष्ट स्थान को आाबृत.कर, इससे भी अधिक में परिव्याप्त थे। 
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....._ किंतु इन सब धारणाओं में जातीय व्यक्तिव का होतभाव” भी 
प्रकाश पातों है । भाय॑संतान भनत विश्व शक्ति का अनुभव करते हैं, 
उपासना करते हैं, लेकिन उस शक्तिकी मानों प्रकृत व्याख्या :नहीं 
कर पाते-। इसलिये होत भाव फिर फूट पढ़ता है। अज्ञात भाव से 
ऋषिऋण्ठ भेदकर उपासना की वाणी निकल उठती है। 


यह सत्र अज्ञात-वब्वओध ज्ञानकी व्यास्या में स्पष्ट क्रम-विकास 
पाता है, यह अनुसन्धान किया जा सह्तता है। वेइ की संहिता सिर्फ़ 
आराधना! का सरल मंत्र है। उसमें विश्व शक्ति का अवबोध मात्र रहना 
स्वामात्रिक है। उस समय विद्ववशक्ति के साथ मनुष्य कम-सम्पक में आया, 
लेकिन यह सम्प्क स्पष्ट नहीं हुआ । संहिता के बाद ब्राह्मण हैं। ब्राह्मण में 
क्रियाक्ांड का जिस्तार है । यहां सुझ्य भाव से जाति के, विश्व शक्ति के 
साथ नाना सम्पुर्क में आनेके उदाहरण मिलते हैं। याग-यज्ञादि के विधुल 
अयोजन और नाना-विधि साडंव्र पूजा-पद्धति में जाति ने विश्वशक्ति का 
ब्यवहार किया । यहां विश्वश्क्ति के साथ इन्द्रिय-भवयवादि का एकलबोध 
प्रगट होना ही स्वाभाविक है । इसलिये ब्राह्मण से उपनिषद का निकास है । 
यहां, विश्वशक्तियों से इन्द्रेय अवयवादे को सूट है एवं वे इन्द्रियादि 
भी इन समस्त शक्तिमय॑ था शक्ति, रूप हैं, पहिले ऐसी, अनुभूति का 
स्पष्ट उद्रोक हुआ। और डसी कारण ऋग्वेद संहिता में उस तरह स्पष्ट न 
होने पर भी, उस चिंता ने प्राचीन उपनिषदों में पूण विकास पाया 
-यह देखा जाता है । 

उपनिषद में कभी जगत की प्रकृति (पदार्थ) के साथ मनुष्य की 


इन्द्रिय और शरीर एक कहा गया; कभी कहा गया.कि जगत की शक्तियों 
# ग 
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से इन्द्रियों की शक्ति प्रभावित है और दोनों एक दूसरे से अभिन्न है। 
इस प्रकार कभी द्वव्य तो कभी शक्ति क्रम से भोतर और बाहर की अमेद 
कहपना वहां दीख पड़ती है। स्थूलतः वहिर्णगत्‌ की व्यापक शक्ति 
की श्रेरणां से इन्द्रियादि शक्ति-सम्पन्न और क्रियावान्‌ है और फलतः वह 
इन्द्रियादि विश्वव्यापी शक्ति और विश्वात्मा से उत्पन्न हैं-“उनकी प्रकृति 
अभिन्न है। यह भाव ठपनिपद्‌ में प्रायः सर्वत्र देख पढ़ता है। केनो 
पनिषद्‌ में पहिले ही ऋषि ने गाया--- 

५क्ेनेषित पति प्रेपितं मन: 
“केन प्राणअथमे प्रतियुक्तः 
“केनेपितं वाचमिमां वंदति 
“चक्ष श्रोन्र को देवों युनक्ति” 
अर्थात्‌-- मन किसके द्वारा श्रोरित ( प्रभावित ) होकर अपना कर्म 
' करता है| प्राण सर्व श्रेष्ठ शक्ति होने पर भी किसके द्वारा चालित 
( प्रभावित ) होकर अपने काम में नियुक्त होते हैं? किस शक्ति के प्र- 
' भाव से मनुष्य बातकहते हैं'१ कौन देवता चक्कु और कर्मों को अपने विषय 
व्यापार में लाते हैं ?---इन प्रश्नों के उत्तर में पिछले सन्‍्त्र में कहा गया-- 
ह “श्रोन्नस्य श्रोन्न सनसो मनः 
“ब्ह्मांचो हवा, सः प्राणस्य प्राण: | 
“चक्षशइचक्ष: निमुच्य घीराः 
अध्यास्मां छोकादसता सवन्ति |? ' 
अरथात्‌-वही परमात्म शक्ति कंण”का कणे'( श्रवण शाक्त ) 
रन का मन, वाक्य का वाक्य है, वही प्राण का प्रांण, अछ्ु को "चक्ल 
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है। जो धीर भाव से आलोचना करता है वह इन सब इन्द्रियों के आत्मा 
कहने के अम को समझ सक्ता है। वह प्रकृत भात्म शक्ति की धारणा 


कर भम्नतत्व पाता है, अगले संत्रमें फिर वही शक्तिधारणा स्पष्ट है। उससें 
कहा गया है कि-- 





“न तन्न चक्षु गच्छति, नवा गच्छति नो मनः 
ने विदमो ने विज्ञानीमों, य्तदनुशिप्यात्‌ ॥ 


भर्थात-- वहां तक चक्ठु नहीं जाता, वाक्य नहीं जाता, मन 
नहीं जाता | हम लोग उसे नहीं हानते । इस सम्बंध में उपदेश देना 
हमे नहीं भाता । क्लात-्भज्ञात्त सब पदार्थों से वह भिन्न और सर्वोपरि दै। 

, विचक्षण लोग इस प्रकार कहते हैं--यह हमने सुन पाया । 


« बह शक्ति कोई इन्कियल्टध पदार्थ नहीं है--यह यहां रुपष्ठ क 
दिया जाता है | इद्वियलब्ध द्वव्य,में उसका अम करने से ऋषि रोकते 
हैं। मुण्डक उपनिषद्‌, द्वितीय भाग, प्रथम खंड, ठृतीय मंत्र में कट्दा . 
गया ' है ह 

“पतस्माज्जायते प्राणों मनः सर्वेद्रियाणि च 
रवं वायु ज्योतिराप+, एथिवी विश्वस्थवारिणी ' .., 
भर्थात+- इससे प्राण, मन, इच्दियां, पंच महाभूत्त पंदा होते हैं। 
इसख्द्रियांद के साथ बहिजंगत्‌ का सम्बंध यहाँ. स्पष्ट है। किंतु यह. सब 
जड़-पदार्थ-विचार से जीवंत-शक्ति की धारणा ' तक पहुंचने वा मार्ग मा 


लम होता है। पहिंले; 'इन्द्रियादि को जड़ पदार्थ के 'साथ अभिन्न माता 
गया--ऐसा जान पड़ता है। कभी २ उपनिषद्‌ भे ऊपर से यही भांव 
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दीखता है । छोदोग्य उपनिषद्‌ के छठे अध्याय, पंचम खंड में, आण-मन 
आदि, आत्मा के द्वारा प्रदच, अर्थात्‌ उपभोग्य, त्रिपय से निर्मित है--ऋषि 
वे ऐपा बतलाया | $ितु इसमें जद्वाद नहीं है। जड़ से द्ाक्तिमय 
श्षेतन का उद्धव है--ऐसा बिचार करना ठीक नहीं भाय का स्थायी 
विश्वमाव इससे बिलकुल भिन्न 'है। आत्मा के द्वारा प्रदत्त 
यह दार्क्यांश भी यहां मौजूद है। जिस भाय॑ ने ऋत्ेद मंत्र में जड़ के 
धन्तराल में दाक्ति की पूजा की उसके भाराधता-मंत्र में यह जड़-भाव 
ज्ाहिरा तौर पर है--प्रह मानने पर भी इसे कमी शक्तिन्वारणा से 

भिन्न समझ लेना ठीक नहीं । ह 
जड़ से शक्ति का विकास नहीं है। यहां तक कि जड़ भी शक्ति 
से भिन्न और कुछ नहीं ६। उस शक्ति और अन्तः शक्ति, दोनों के, » 
जेद-भाव के विकास पर इस लिये हमको लक्ष्य रखता होगा। उसी 
शमेद-ठपछब्बि की ओर जाकर ऋषि कहते हैं-- 


“अप्निर्वाकू भूत्वा, सुर प्राविशत्‌। आदि 


 ऐत्तरीय उपनिषद्‌ 3। ४ ) 
अरथोत--अप्नि ने पाक्य का रूप धारण कर पुरुष-झुख में प्रदेश 
किया, वायु ने प्राण होकर नासिका में अवेश किया-भादि।' 
; शिष्य के बच्च ( आत्म ) पदार्थ के स्वरूप के विषय में संदेह 
कर गुरु से पूछने पर गुरु कहते हैं-- 
“बन्मनसा न सनुत्ते येनामिमनोमत॑ । 
“तदेव महा लव बिद्धि नेदे यदिदसुपासते प 
“यत्वक्षदता न पदयति ये न बक्कु हे प्रयति । 
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देव मद्य खेल 7" जादि 
“कमश्रोवेग न थ्रोति ने कोन्रमिदं धर तत 
(वेब ० “००००० “* “-भादि 
“यरप्रागेन्‌ न प्राणीति येन प्राण: प्रणीपते ।” ु 
भर्पातू-मन से जो नहीं समझा जाता, लेकिन मन जिसके 
बारा समझता £ आंध से जो नहीं दीखता पर जिसकी वजह से आंख देख 
पझकती है; फान से जो नहीं सुन पहना, लेकिन जिसके कारण कान सुनता 
है बात से जो नहीं वर्णा जाना लेकिन मिसमे कारण बात वर्णन करती हैः 
प्राग से मिसे जीजित नहीं किया जाता. किंतु प्राण जिसके द्वासा जीते 
है-.उसे ही तू 'ब्रद्धा मान। एसमे भिश्त और जिसको प्रह्म समझ कर 
रपासना करता है बह प्रष्ा नहीं है।! यहां विश्व शक्तिमय् परमात्मा और 
मनुष्याम्मा का अमभिश्त सम्बंध स्पष्ट है। जड़ में शक्ति-विकास का अम 
होने की कोई भी आशंका नहीं। गुरु स्पष्ट कहते हैं कि जो अनंत शक्ति 
विश्वमय दयाप रही है, वहो मानवात्मा के भीतर एक प्रकार अबढार 
ग्रहण करनी है। इस प्रकार नाना भाव से शरीर-अवयवादि की शर्क्ति 
के साथ व्रिश्य-शक्ति का एकल अबबोध उपनिषद में दीखता हैं। स० 
प्रना की इस अवस्था में आय॑ के आदर्श 'सो&ह' के विकसित होने में 
कुछ विशेष रुदेह की वात नहीं है। अंतर में जेंसे एक शक्ति बहिजंगत्‌ 
झो आक्रमण करती है, वहिज॑गत्‌ में उसी तरह की शक्ति प्रतिघात से 
अनुमूत होती है। पहिजंगत्‌ के विम्रह के साथ शरीर का प्रमेद नहीं है। 
बहिजंगत्‌ के शक्ति समूह के साथ इन्द्रियात्मक पुरुष की शञानकर मर रा्यव 
ब्क्तियाँ का अमिन्नता स्थिर हुईं; तब और शक्तिद्वय की ,एकतो में क्या 
संशय है| 


;* 
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उपनिषद्‌ मैं इस छिग्रे कभी बाइर से आत्मा के भीतर का 

. अवबोध और कभी भीतर से बाहर वर अवश्रोध दीख पढ़ता है। विदव- 

भय जात्मा की उपासना और उससे अपने आत्म-अवबोध के विषय में 

: उदाहरण देकर प्रबंध बढ़ाने का प्रयोजन नहीं । यह छुद्ध प्रबंध इन 

- सब का स्थान भी नहीं है। फिर ऊपर प्रश्ञंगांतर में जो उदाहरण दिए 
गये हैं उन से इस सम्बंध में यथेष्ट इंगित मिल जावेगा | 


अंदर से बाहर की उपरूब्धि भी उपनिषद में पूर्ण है। मनुष्य 
ने जैसे झ्ञान-कर्म-भ रणा की शक्तियों को लेकर पुरुष-रूप में संसार में 
कर्म-प्रबंध खोल दिया, विश्वात्मा को आर्य लोगों ने उसी प्रकार पुरुष 
रूप में कल्पना किया है | यही अंदर से बाहर को उपलब्धि का ययेष्ट 
.चिदर्शन है । इस सम्बंध में अन्‍्यान्य उपनिषद््‌ के इतस्तत: मंत्री में 
चृहदारणय उपनिषद विशेष भाव से खोजने रायक्‌ है। फ़िर उसमें प्रथम 
अध्याय, चतुर्थ बाह्मग के प्रारस्भ में त्रिश्वात्मा और मनुष्य की अ॑तरात्मा 
के विषय सें जो मंत्र है, वह आय जीवन के भादु्श की, और प्राकृतिक 
, साधना की, सिद्धि के विषय में एक सुद्र आउेख्य देता है। ऋषि ने 
गाया-- 


“आम वेद सप्रमासीत्‌ पुरुष विध: । 
हा 45 सोहमस्मीत्यम्रे पा 
ुवीक्षय नावदाक्नेध्पश्यत्‌ सोहमस्मीत्य प्याहरत्‌ । ततोह नामा भवत 
तस्मादप्पे तहां मंत्रितोहहमस्मी त्येवप्न उक्‍्लाध्थान्यत्ाम प्श्नने । 
5६ ५ 
यदृस्य भवति स यरपूदों स्मात्सर्वान्यापानामौपत्‌ तस्मात्युरुपप ॥” - 


अर्थात सब से पहिले वह थामा पुरुष के सहश ( ज्ञानकर्म 
० |». 
4 रणा-शक्ति परायण' ) थीं। उसने चारों भोर इृष्टि डाल कर, आहो- 
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४ 3 थक 

छदना करने पर, अपने से भिन्न कुछ नहीं देखा। उससे पहिले अहम 
घस्मि! ( मैं सब की जात्मा हू! ) यह कहा | इस कारण वह मैं! ( कह ) 
नाम से परिचित एई | इस लिये अब भी "तुग कौन हो !” यह पूछते 
ही छोंग कहते हैं “गहम्‌ भरिसि ( यह से हु )”। इतना कह चुकने पर 
अपना नाम और दूसरा परिचय देठे हैं। और चूकि उन भादि पुरुद ने 
पू का सघ पाप दग्ध किया थम, निष्कटंक हुए थे, इससे इनका 
नाम हुआ 'पुरुष! ( पूर्व औपद--रर्व पाप को दग्ध फरने चाढे, इससे 


पुरुष 





समस्त विश्व श्रद्मांठ की मूल शक्ति के साथ “मैं-त्व” ( शहंत्व ) 
की यह एकता "ही आर्य जीवन विकास के स्वामातिक आदर्श रूप में स्फुट 
हुई है । प्र-कृतिक साधना में, जाय॑ जोदन की यही सिद्धि है--यही 
मौलिक जातीयता का स्वत:-सिद्ध आदर्श है। इसमें अनंत सृष्ति की 
महाशक्ति के साथ धाव्म शक्ति एक है। सत्र अमेद मीति है। छुणा 
नहीं ऐ-वैशस्यथ नहीं है। समस्त विदवन्नह्ञांड में आये एक विधवमय 
शक्ति देखते हैं | संचार की सररू व्याब्या उनके लिग्रे--- 

यथा सौम्पेकेन झत्पिण्डेन, सर्व” झण्मयं चिज्ञात्त 
“स्थाह्माया रस्मर्ण विकारों, सामपेयंद्धत्ति केल्येच, सत्यं। 

(छान्दोष्य ६। ३ । 9 ) 


अर्थाद---सण्मय सप द्रव्य ( घट आदि ) जेसे एक ही मिष्टी सेयय 
कर मास रूप सैद से सिश्ञ २ हैं, नाम-रूपन्‍्मय विचिन्न विश्व भी जउद्धी 
प्रकार एक ब्रह्म पदार्थसे निर्मित, एक मह्म पदार्थ की ही अभिव्यक्ति है। 
अवश्य, यहां भी, आय के इस परह्म पदार्थ को जड़ प्रकृति की 


थर्य जीवन दो आदश-- सो आह 


केवल णुक्र एकत्र धारणा समसना ठीक नहों हे । यह एक जीवंत शक्ति है। 
घुरुप के सदश जीवन्मय और धभब्त प्र रणा-परायण ह। ड््स् दिषवष्यापी 
शक्ति का भरत, जीवनतिचित्र, उद्धेंदु वर्गन कर छार्य फिर कछते ६--- 
“अतः समुद्र गिरयरच सर्वे अत्मात्थ्थनन्ते सिन्धवः संबंसूपाः 
इच सर्वा औपपयों रसरच, येनशपूते स्तिष्ठेत छा तरात्माँ 
(हवितीय झुंढडक १।५ | ९ ) 
अर्थाद-+फफ्‌ प्रसृति घेद से ऊेकर गिरि नदी समुद्र तकौ--तंब 
इससे ही हुये | इसने सबके अन्तरात्मा ऊप में सद को शाक्तिमात्‌ 
फकिया। यही फिर वायु या सूर्य के सब सर्व भूतों के भीपर है किंतु किसी 
के सुखन-दुःख विकारादि में छिप नई हैं। वही मशुष्य के भीतर विद्यमान 
है ( देखिये काठोपनित्रद्‌ २,२,२,३०-११ ) 


] 
स भात्म दत्वन्नस ( छान्‍्दों ६,८,८-१५ ) 
अवातव --बढह 


“उस था।एपो/ण मैतदाल्यमिद सर्व तत्सत्यम 


सूक्ष्म पक्ष ही यह समस्त तत्‌ स्वरूप है। 
पढ़ी सत्य है, चही आत्मा है-बही तुम ह्ो। वही भीतर है, वही बाहर है। 
(छानलदो० ७,२५ २) और घही--- 
“द्िव्योद्न मू्त: पुरुष: स बाद्या स्यंत्तरोहाजः 
अथात-- वही दिव्य ( तेज-स्वहप ) रूपद्टीच पुरुष, चही जन्म बतर्जि 
( चित्‌ ) शक्ति घाहर औौर अम्बंल्र में सर विद्यमान है ।! 


करना अनावइ्अक है कि. बह श्रद्धा था आत्मा, वह दयव स्याएं 
भौर अभ्यंत्रीण शक्ति,सच्चिदानंद स्वरूप है। जसे कहते हैं-सें जानस 


हूं, में अबुभव करता हुं अब जो "हैं? यहां सब कुछ करता 
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उसे कोट्ट नहीं जातता | किंतु हमारे समस्त ज्ञान समस्त क्रिया मोर 
रामत्य अनुभव का विद्वान वह “मै” ही है। ज्ञान कर्त-मनुभवन्मथर उस 
शहं-स्प ध्या सत्ता का पूर्ण विकास हो इसारे व्यक्तिय को प्रकाश काता 
है। विरय शक्ति में उसी प्रका! एक विश्वव्यक्तित्त कार क्षण और इत्नित 
देशप्यमाद है । औौर मेरे शाव-कन-भनुभव के साथ इस विकास-पर विएव . 
का दित्य सम्यन्ध रहा है। किंठु विकसित विएदका वह में ,बानी सत्ता 
या आत्मा, बाह्य वच्छु की उत्त भास्थंतरिक शक्ति, अर्वाव भज्ञात विकास के 
उस विफ्रप्तात्मक विभाव, था सूलाधार के समस्त वात शान को भतिक्रत 
छरता है। फछतः पुद्ठ, या पक प्रकार की, वाह्मोभ्यंतर विकासाक्षक शक्ति 
था पदाथ के आत्मलाम से व्यक्ति और पिखर उ््धित होते हैं - इत्यादि 
दार्शनिक तत्व घ्यास्या फा यह स्थान नहीं हैं; तो इतना ही कहना 
पर्यात होगा कि आय ने दस प्राकृतिक साधना से, इस स्वाभाविक 
जाक्प्त्ा से जा एदार्थ लाम किया, जो. आत्म-ध्यरूप अजुभद 
किग्रा, उतके सा से उस्ये अपने को विश्वके साथ मिला दिया। सूद 
पदायथ के सम्पध में उप्ते और संशय नहीं रहा । इस क्षेत्रमें वह जातीय 
जीवन की अउुछवोय मौलिझता दिझ्याग जाया है । 

धन्त में रुपरेह दूर कर देने लिग्रे एक दात यहां फिर अच्छी रद 
पमम्त रखना ठीक है। श्र तिज्ञाल आदि का उपदेश यदि जीवन के इस 
आादरें को इढ़ भौर स्थि/ रखने का उद्यम था मयाक्ष होते तो भू,ति के वे 
सम प्रमाग बीवनके प्राकृतिक विकास और मौलिक साधना को कैसे साव्यस्त 
कर सकते ९ यहां इसे भीर ज्यादे समझाने बेगे जजरत बह्दी है। भूत श्रुति 
है-मु २ कर छोग उसे भन में रझते थे। साधारण भाव से समझने से, 
धाहि के कोगों के मन में जब, जो भाव, एवतः फूड उठे,सन की तरते 228 


ना 
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के पु में, वे उसी भात्र से उसे गाने छो। ये सम गान ही हम ठोगों 
दी श्र्‌ति हैं-हमारे वेद हैं । यह सद्ीरियों का अचारित सतवाद नहीं! 


पहिले खा जाता, या जात सकाछतर करके यह नहां फहाया यया। 
जातीय जीवनके खवमाव विकाससे जो भी, भात्र अन्र के! जाप्तफों सस्ए> 





व 
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ते बन गये, वही ढुव स्वध्राण भाय्य ऋपिके ज्ञान में प्रदाशिद हो उठे, 


दी सुन २ कर,चारणगानकी गाई',लोग मनमें रख लिया ऋरते,पइजलिये 
ही ध्यज इस छोग बेर देखते हैं| भाज बद सब प्रथ झूपरे लिपि बह हैं- 
यह सच हैं; (कतु कभी किसी को उपदेश देने के लिये वे सब्र नहीं लिखे 
गये। उम्ह:ने शिक्षणीय विषय के समान समाज के मुख्य व्यक्तियों द्वारा 
पौधे प्रचार गद्दी पाया। वे सनोंपियों के दर्शन मत या विज्ञान दी भायिषिकि- 
पा नहीं है--जञाति का स्वमाविक भाव-विकास सात्र है। इसलिये इस 
देश के जन साथारण, वेद या शाख्य न जानते हुये सी कृप्ू-भधिक 
परिसाण से उसी भाव से सावास्वित हैं। 


आज समाज सें जो प्रतिमा पूजा और वहत से देवी देवताओं के 


झूप से इश्वर-उपापतना का अनुष्ठान हम छोग देखते ए-्यह उस चरिक्त 
काय उपाउना 


की छाया मात्र है; जतंत् जह शक्ति पूजा में 
अनःत 


विश्व शांत का अबदाध मात्र है |जये लोग थार 


दम से प्रतेसापूजा की प्रकृति और प्रक्रि। को जा छोचना 
पक सकक्षो, उन्हें 'निवयय इसमें 'विश्चे देना: सन्न! ही 
थ्त्रीं में वह लेकिन अने 
हस्त से बहुत॑ सी आदिय जातियों में पत्तमा-पूजा है; लेकिन अनेक 
उगह वह सब केवछ सय से जड़-पूता है, किंदा झट में शक्ति का आा 
पात्र है तु 


उससे इस अनन्तत्वका अवबोधनहीं है। शिव (सगल्सय शक्ति ) 


४ 
न्थ्उ 


क्ज्क्मटीी 
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विप्णु ( स्व व्यापी झक्ति ) प्रभृत्ति की पुज्ञा को अतिसा पृन्ना जाम 
देकर जो छोंग जाये के साननीय अचलेवन में से सबचिदानन्द स्वरूप 
जीवंत विश्व शाक्ष्ति की पूजा के--चिदानन्द रूपः शिवोड़्ई भाव की 
समालछोचना करने के लिये प्रवृत्त होते हैं, उन्हें म्तिमा पूजा का यह 
प्रकृति वैशस्य सबसे पहले हृदयंगस कर लेना चाहिये । किंतु आय॑ सदा 
निज भूमि में ही वेधा रह कर नहीं छढ़ा। चह तो अन्य भाव और आदर्श 
के सम्पर्क में रहता आया है; अन्य प्रकार की-शिक्षा उसने पाई है। बहुत 
से कारणों से इस भूसि में आये भाव के शिथिल होजाने की आशंका 
भाय॑ मनीपियों को हुईं । उस्त शिथिलता की प्रति-विधान-कासना से या 
या जातीय आदर्शकों दृढ़ बनाये रखने के लिये, इस देशमें पीछे कितने ही धर्म 
तत्वों का प्रचार, शास्र-पुराणों की सुष्टि और आय॑-भाव-शिक्षाकी व्याकु 
लता! दीखती है। लेकिन किसी जगह भी नूतन साधना या भादर्श किसी ने 
नहीं बतछाया । इसलिये मनीषी शासख्रकार लोग जो उपदेश देते हैं, डसमें 
सत्र वेद ही प्रमाण है । चेद का चह स्थिर भादह़ ही इस जाति कीं 
परम सम्पदा है। वही इस क्षाति का सौलिक मेरुदंड है । वह आन्म प्रसार 
और भचह आक्रोत्सर्ग इस भूमि में जब तक रहेंगे तब तक इस जाति क्री 
जातीयता नि३चल है | रक्त-सांस-पिंड में, या अपरिवर्जित भूमि खंड-न्मे 
जातीयता नहीं रहती । जातीयता रहती है भाव में, आदुशे में--जातीय 
जीवन की मौलिकता और शक्ति में | संसार के कर्म चक्र में सोह आ 
सकता है, अनाय॑ भाव आक्रमण कर संकता है, जीवनसंग्राम कु 
-त्रास पैदा कर सकता है--किंु आय साव जगव्‌ में स्थिर और दृढ़ 
रखना होगा । समस्त आवरण के अन्दर जीवात्मा परमात्मा का यह 

मद्दा समस्यय, क्षनन्त श्रोतिकर क्याण-स्वरूप गरद्द स्थिर केसेब्य कम 


+>गक्‍त 
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धर्म की महीयस्ता हृदय में रद रखनी होगी । जीवन की द्वाक्ति रृढ रखने 
पर किसी आदान या आहरण से जातीयता नष्ट नहीं होगी। विश्यदक्ति 
की अनन्त सत्ता हृदय में दृदु रहने पर जीवन संग्राम में भौर संशय 
नहीं रहेगा, मोह तादा होगा, पाप क्षय होगां-- 

“पभिचचन्ते हृदय-अन्यि, श्छिय ते सब संशकाः 
“ह्ीय॑ते चास्पपापानि, तथ्मिन्‌ सूष्ट परावरे ।” 


